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OSIO EN EL ORIENTE CRISTIANO:
HAGIOGRAFIA E ICONOGRAFIA

SEvVER VoICU

En cierto sentido, la historia se parece a la naturaleza, que
segtin la conocida frase de Aristdteles, aborrece el vacio.

Pero cuando la historia tiene huecos, a menudo solo pue-
de rellenarlos recurriendo a la fantasfa, tifiéndose de leyenda
o deviniendo en fdbula. Y es precisamente lo que pasa con el
obispo Osio en Oriente.

A pesar de la solemnidad de su nombre, pues, en grie-
go, 6010g es un adjetivo que tiene muchas acepciones, pero
todas evocan realidades positivas en el nivel religioso, como,
por ejemplo, «establecido por o para los dioses, consagrado»,
cuando se trata de instituciones, o «venerable, sagrado, justo»,
en el caso de personas, el obispo de Cérdoba ha dejado en
Oriente escasas huellas, a menudo borrosas.

Por supuesto, hay que tener en cuenta el contexto histé-
rico-social poco favorable, producto de la indiferencia muy
acentuada del mundo griego hacia todo lo no griego, lo «bdr-
baro», en el sentido etimoldgico de la palabra, como «extran-
jero, inculto».

No han corrido mejor suerte Padres de la Iglesia de mucho
renombre, como Ambrosio de Mildn o Agustin, cuyas obras
no se difundieron en el mundo griego sino esporddicamente
y muy tarde.

Peor atin es el caso de Cipriano de Cartago. A pesar de que
algunas de sus cartas fueron traducidas al griego (y posterior-
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mente del griego al armenio y al sirfaco)’ y, en especial la 70,
contraria a la reiteracién del bautismo, fue incorporada en al-
gunas colecciones candnicas griegas, desempeniando un papel
importante en el no reconocimiento, en Oriente, del bautis-
mo de los heréticos, la biografia de su autor sufre una curiosa
evolucién. A poco més de un siglo de su martirio, la figura del
obispo africano se mezcla con la de un homénimo suyo de
Antioqufa de Pisidia, mértir de la persecucién de Dioclecia-
no, que antes de su conversién se habfa hecho fama de mago.
Este retrato ambiguo aparece ya en la homilfa 24 de Gregorio
Nacianceno y seguird repitiéndose en la literatura bizantina?.

Osio es recordado, por supuesto, en las obras histéricas
griegas, como demuestra fehacientemente el magnifico volu-
men de Juan José Aydn Calvo y otros, en el que se recogen las
fuentes que mencionan al obispo de Cérdoba?. Pero, como
bien se percibe al leer estas menciones, cuyo contenido y sen-
tido ya han sido aclarados por otros ponentes, su presencia
tiene poco relieve, pues aparece tan solo en el contexto de las
asambleas conciliares en las que particip. Ademds, se trata
de episodios que se repiten de una obra a otra, y se van defor-
mando lentamente con el tiempo, al ser utilizados con cierto
descuido. Un caso singular se encuentra en las cartas de Severo
Antioqueno, quien hace hincapié en la actitud conciliadora de
Atanasio hacia Osio y al arrepentimiento de este*.

A nosotros nos toca un papel mds modesto: seguir las hue-
llas del culto del santo obispo en el mundo griego y detener-
nos en la iconografia de los concilios, puesto que, como se
verd, no existe, en sentido estricto una iconograffa oriental de
Osio en el mundo griego.

! Cf. E. Dexkers, «Les traductions grecques des écrits patristiques latins»: Sa-
cris Erudiri 5 (1953) 193-233.

2 Para mds deralles, véase J. Mossay, Grégoire de Nazianze, Discours 24-26.
Introduccidn, texto critico, traduccién y notas... con la colaboracién de Guy La-
fontaine (SCh 284; Paris 1981) 9-10.

3 Cf. Os.Cor.

4 Cf. Os.Cor, 753-761.
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Para comenzar, hemos escogido un testimonio, quizds el
tinico, que ha sido omitido por el volumen espafiol. Es, al mis-
mo tiempo, un poco mds antiguo que los documentos litdr-
gicos mencionados en el volumen y muy importante, puesto
que es el primero que informa de manera sistemdtica sobre la
estructura y el desarrollo de la liturgia urbana en Constantino-
pla. Es conocido bajo el nombre de Tjpikon de la Gran Iglesia
y ha sido publicado por uno de los autores que més han hecho
progresar nuestros conocimientos sobre las liturgias orientales,
el jesuita Juan Mateos”’.

Typikon (Tumin6v) es un término griego que, en buena me-
dida, corresponde al latin ordo, es decir que contiene la indi-
cacién de un conjunto de ritos littirgicos cuya celebracién se
prescribe en una Iglesia o comunidad.

El Tjpikon de Constantinopla abarca todo el afo litdrgico,
detalla las celebracicnes del santoral, que, como el afio civil, co-
mienza el primero de septiembre, y el ciclo pascual, que, desde
el primer domingo de cuaresma, es decir, en el rito bizantino
actual, el domingo de carnaval, va cubriendo el ciclo de los si-
bados y los domingos hasta el sdbado anterior a la cuaresma.
Ademads agrega, por primera vez de manera sistemdtica, indica-
ciones detalladas sobre la liturgia estacional de la capital bizanti-
na, de cuya existencia, probablemente inspirada por el conocido
modelo romano, tenemos noticias seguras a fines del siglo 1v,
pero cuya evolucién se ha reconstruido de manera muy parcial®.

El manuscrito mds antiguo del Zjpikon, un cédice que se
conserva actualmente en Patmos, se remonta a los alrededores
del afio 900, pues contiene una conmemoracién del patriar-
ca Ignacio, fallecido en 878. Otro manuscrito antiguo, que

5 Cf.J. MatEo0s, Le typicon de la Grande Eglz‘:e. Ms. Sainte-Croix no 40, Xe siécle.
L: Le cycle des douze mois; 11: Le cycle des fétes mobiles (Orientalia Christiana Analecta
165-166; Roma 1962-1963).

¢ Cf. J. F Bawoovin, The Urban Character of Christian Worship: The Origins,
Development, and Meaning of Stational Liturgy (Orientalia Christiana Analecta
228; Roma 1987); ip., «la liturgie stationnale 4 Constantinople»: Lz Maison-Dien
147 (1981) 85-94.
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se conserva en Jerusalén, fue recopilado probablemente entre
950 y 9597.

Pero si, prescindiendo de los pasajes peculiares de cada
manuscrito, se analizan las partes comunes a ambos, se deduce
que, con pocas excepciones, atestiguan la liturgia de Constan-
tinopla en la primera mitad del siglo 1x.

Pues bien, ambos manuscritos antiguos mencionan en
agosto a «nuestro padre entre los santos, Osio, obispo de Cér-
doba, confesor». El manuscrito de Jerusalén indica el dfa 27
del mes, el de Patmos, el dfa 28%. Ambas fechas son convencio-
nales, pero el 27 de agosto se explica mejor, por la asociacién,
el mismo dfa, con la memoria del papa Liberio, que precede;
ademds estd confirmada por el Sinaxario de Constantinopla y,
por lo tanto, corresponde al uso efectivo de la capital imperial.

¢Es la menci6n del 28 de agosto un mero error del copista
del manuscrito de Patmos? Podrfa ser una explicacién, puesto
que divergencias de este tipo, es decir, de un dfa, se observan
con cierta frecuencia en los sinaxarios.

Sin embargo, no se trata de la dnica explicacién posible,
porque el manuscrito de Patmos indudablemente fue redacta-
do para una comunidad bajo influjo palestinense o chipriota
y podria responder a una tradicién no constantinopolitana.
Pero de ello no hay constancia.

Cabe destacar que el nombre de Osio no figura jamds en
otros documentos littrgicos orientales, como el Sinaxario
georgiano-bizantino® o los Sinaxarios melkitas'®. Tampoco
se encuentra en los sinaxarios sirfacos tardios publicados por
Francois Nau en 1915,

7 Cf. J. MatEos, Le typicon de la Grande Eglise. .., o.c. I, XIX.

8 Cf. ibid., 384-385.

* Cf. G. GARITTE, Le calendrier palestino-géorgien du Sinaiticus 34 (Xe siccle).
Edité, traduit et commenté... (Subsidia hagiographica 30; Bruselas 1958).

1 Cf. J.-M. SAUGET, Premiéres recherches sur lorigine et les caractéristiques des
synaxaires melkites (Xle-XVIle siécles) (Subsidia hagiographica 45; Bruselas 1969)
160.

"' Cf. E Nau, Un martyrologe et douze ménologes syriaques (Patrologia Orienta-
lis 10, 1 = 46; Parfs 1915).
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La fecha del 27 de agosto es, como acabamos de decir,
la del Sinaxario de Constantinopla. El contenido de la no-
ticia dedicada a Osio en el Sinaxario retoma algunos datos
consabidos sobre el santo: su vida ascética; su presencia y su
actitud antiarriana en el concilio de Nicea; su papel desta-
cado en el sinodo de Sdrdica; su exilio, al no haber querido
condenar a Atanasio, y su muerte, tras muchas pruebas, en
el destierro .

Una variante interesante de esta noticia aparece en un
manuscrito griego que fue publicado por primera vez, en el
siglo xv1I, como testigo de la parte perdida de otro sinaxario,
el llamado Menologio de Basilio. El verdadero Menologio de
Basilio, es en realidad un sinaxario que, como veremos, es
merecidamente famoso por sus numerosas miniaturas de ex-
celente calidad, y fue realizado para el emperador bizantino
Basilio II, muerto en el afo 1025". El Menologio fue planea-
do en dos tomos, de los que actualmente se conserva, en la
Biblioteca Vaticana, solo el primero, correspondiente a los
meses de septiembre a febrero. El segundo tomo, que abar-
caba el segundo semestre, es decir, de marzo a agosto, se ha
perdido o quizd nunca haya sido realizado'. Para completar
el segundo semestre del calendario, el cardenal Albani, futuro
papa bajo el nombre de Clemente XI, decidié utilizar algunos
manuscritos de Grottaferrata, que todavia no han sido iden-
tificados. Aunque la hipétesis del cardenal Albani no tenia
ningin fundamento, pues no hay un nexo real entre el Me-
nologio y estos manuscritos, por el mero hecho de que fueran
publicados juntos, durante mucho tiempo se considerd que

12 Cf. Os.Cor., 833-837.

3 Cf. F. D’Atuto - L. PErez MarriN, El Menologio de Basilio II: Citté del Va-
ticano, Biblioteca apostolica vaticana, Vat. gr. 1613. Libro de estudios con ocasién
de la edicién facsimil (Coleccién Scriptorium 18; Ciudad del Vaticano-Atenas-
Madrid 2008).

14 Fs indudable que el tnico tomo que se conserva non estd terminado, como si
el proyecto hubiera sido interrumpido, lo cual es inexplicable para un manuscrito
tan lujoso, a menos que haya mediado la muerte del destinatario.
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ectivamente de un complemento del Menologio y
asi figura en la reimpresién de la Pairologia Griega®.

De todos modos, el texto proveniente de Grottaferrata tie-
ne un gran parecido con el del Sinaxario y, en general, usa
sus mismas palabras. Sin embargo se trata de dos redacciones
independientes de una fuente comiin, como se deduce de al-
gunas diferencias, que agregan detalles de pura fantasfa. Segtin
el manuscrito de Grottaferrata, Osio no solo vivié una vida
ascética, sino que fue monje, y ademds autor de muchos mila-
gros; este testigo omite el nombre de Atanasio, atribuyendo el
exilio del santo exclusivamente al arrianismo de Constancio;
el destierro del santo fue mds duro, porque ademds de muchas
pruebas sufrié tentaciones, y recibié la muerte con alegria. To-
das estas innovaciones obedecen a un plan comtn: se trata de
rasgos que remodelan la escueta vida del obispo para acercarla
en lo posible a la imagen del monje santo bizantino.

Un tercer documento presenta una redaccién un poco més
concisa de la biografia del santo: se trata del primer pérrafo
de una llamada vida griega de Osio, que se encuentra en dos
manuscritos griegos bastante antiguos, pues el mds reciente
serfa del siglo x1'¢. Este pasaje desconoce las innovaciones que
caracterizan el manuscrito de Grotraferrata y se acerca mis al
Sinaxario. Pero, tras recordar la muerte de Osio, inserta una
larga cita tomada de la Historia eclesidstica de Teodoreto de
Ciro, que concluye con la presencia del santo en Nicea y su
presidencia en Sirdica. Sin cortarse, el desconocido autor de
esta obrita, retoma lo que ya habifa dicho al principio sobre
la muerte en el exilio y agrega una oracién, en la que pide la
intercesién de Osio y de los demds confesores para ser librado
de toda herejfa.

De esta estructura, a todas luces artificial, se deducen dos
circunstancias: ante todo, que el autor no disponia de muchos

5 Cf. PG 117,608-609, retomado en Os.Cor., 839-843.
16 Cf. M. AUBINEAU, «La vie grecque de “saint” Ossius de Cordouer: Analecta
Bollandiana 78 (1960) 356-361.
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datos biogrificos sobre Osio y tuvo que conformarse con agre-
gar al texto del sinaxario la relacién de Teodoreto, sin poder
componer una vida similar a la que se atribuye a otros santos
bizantinos; en segundo lugar, que en algiin rincén del mundo
griego, cuyo nombre se desconoce, hubo, quizd gracias a un
influjo occidental, cierto culto de Osio.

1. Laiconografia de Osio

Todo esto nos lleva a plantear otra pregunta: seste culto,
del que han llegado hasta nosotros tan pocas huellas, estaba
acompafado por una iconografia de Osio?

El Lexikon fiir christliche Tkonographie, dedica cuatro volu-
menes especificos a la iconograffa de los santos, pero en ellos no
se recuerda ninguna representacién antigua de Osio en Oriente,
lo cual no sorprende porque tampoco la hubo en Occidente.

El manual de pintura del monje Dionisio de Furnd, que
fue recopilado en siglo xviir a partir de documentos bizanti-
nos, es una especie de guia para los pintores de iconos. En él
se indican sistemdticamente los rasgos que han de aparecer en
la representacién de cada santo y de las fiestas del ano littrgico
bizantino'®. Pero, segtin el indice, Osio no estd entre los santos
que un pintor bizantino debe conocer.

Sise observa con detenimiento la hermosa invitacién a este
congreso, se llega a la misma respuesta negativa. El retrato que
decora la primera pdgina representa de alguna manera a un
obispo bizantino, pero la corona es tipica de un jerarca eslavo,
probablemente ruso o rutenio. Se trata pues de una recons-
truccién tomada de alguna imagen relativamente reciente.

17" Aubineau llega a la conclusién opuesta, implicando que la vida es la fuente
del Sinaxario.

¥ A. Paraporouros-Kerameus, Atovuoiov 1od éx @ovgvé Egunvela tiig
Toyodinic TEEvHG nal al xdgLal adTiig dvéxdotol myyal, ExdLdouévn petd
neoldyov vV 10 mEdTov TAENG ®atd TO mEWTdTUTOV QlTiig %eluevov, év
ITergouvmonher 1909.
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2. La conmemoracién e iconografia de los concilios

A falta de poder ofrecer por lo menos una imagen bizan-
tina individual de Osio, aunque fuera tan solo imaginaria o
convencional, queda por investigar la posibilidad de que el
santo aparezca en la iconografia griega del concilio de Nicea.

Aqui se vuelven necesarias algunas explicaciones previas.
En los libros littrgicos griegos se prescriben las conmemo-
raciones de los siete primeros concilios ecuménicos, que son
los tnicos reconocidos como tales por las Iglesias ortodoxas.
Se desconoce cudndo estas fiestas fueron introducidas, pero
probablemente las de los primeros seis concilios —de los que
existe también una celebracién conjunta, que se ha vuelto bas-
tante popular en el mundo eslavo— aparecieron hacia la mi-
tad del siglo vi11, en todo caso después del concilio de Trulo,
celebrado en 692. La memoria del IT Concilio de Nicea es por
fuerza posterior al afio 787.

Por ejemplo, en el ya mencionado Tjpikon de la Gran Igle-
sia, cada concilio tiene su dfa littirgico. El de Nicea se recuerda
en dos ocasiones: el 29 de mayo y el domingo antes de Pente-
costés; en este segundo caso, con mayor solemnidad, asociado
a la fiesta conjunta de los primeros seis concilios. El primer
concilio de Constantinopla, celebrado en 381, se conmemora
el 3 de agosto; el de Efeso el 9 de septiembre; el de Calcedonia
en julio, el 11 y el 16; Constantinopla Il y III respectivamente
en julio (25) y septiembre (14 o 15). Por dltimo, el IT de Nicea
se recuerda el 11 de octubre®.

Un rasgo peculiar de estas celebraciones es que sus fechas
son, en cierta medida, convencionales y no estrictas, pues,
como se ha visto en el caso del primer concilio de Nicea, las
ribricas aconsejan trasladar la memoria al domingo anterior
o siguiente, lo cual realza su importancia para la vida de la
Iglesia.

19 Cf. J. MateOS, Le typicon de la Grande Eglise. .., o.c. 11, 130-131.
20 Cf. ibid., 261.
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Una consecuencia normal de la importancia creciente del
culto de las imdgenes en la Iglesia bizantina, que a menudo
se exponen durante las celebraciones littirgicas, ha sido la ne-
cesidad de crear {conos para todos los dias del calendario, in-
cluyendo, naturalmente, también a los concilios ecuménicos.

Se trata de una fuente de inspiracién para una tradicién
iconogré_ﬁca que, COMmO apreciaremos, en los territorios orto-
doxos, llega hasta nuestros dias. La popularidad de este tema
queda confirmada por el ya mencionado manual de Dionisio
de Furni, del que podemos leer las indicaciones referentes al
primer concilio de Nicea, el que conté precisamente con la
presencia de Osio.

Edificios y, encima de ellos, el Espiritu santo. San Cons-
tantino estd sentado en un trono en el medio. De los dos
lados estan sentados, vistiendo sus ornamentos eclesidsticos,
los jerarcas siguientes: Silvestre, papa de Roma; Alejandro,
patriarca de Alejandrfa; Eustacio <arzobispo de Antioquia;
Macario, arzobispo de> Jerusalén; el santo confesor Pafnu-
cio; san Jacobo de Nisibis; san Pablo de Neocesarea y otros
jerarcas y padres sentados en tres filas semicirculares. En
medio de ellos, un filésofo asombrado y, delante de él, de
pie, san Espiridién, que le extiende una mano, mientras
que con la otra sostiene una teja de la que manan fuego
y agua. El fuego se escapa hacia lo alto, mientras que el
agua se escurre entre sus dedos. Arrio estd de pie, también
con ornamentos eclesidsticos, y, frente a él, san Nicolds que
extiende la mano para abofetearlo. Los partidarios de Arrio
se encuentran sentados en la parte m4s baja. San Atanasio,
joven, sin barba, didcono, estd sentado escribiendo el Credo
hasta «Y en el Espiritu santo»*".

Algunos elementos de esta descripcién son tardios, pero el
conjunto respeta la imagen tradicional comin a todos los ico-
nos de los concilios, que, invariablemente, ubican en lo alto
al Espiritu santo que, bajo la forma de una mano o de haces

2L A, Paraporouros-KeramEUS, Atovuciov..., o.c., 171.
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de luz, es fuente de inspiracién del Concilio; en el centro al
emperador, como simbolo de la autoridad encargada de hacer
cumplir las decisiones conciliares, rodeado a derecha e izquier-
da por los padres conciliares. En el esquema tradicional, el
hereje aparece a menudo en la parte més baja del icono y pos-
trado, en la misma posicidén que se asigna a los prisioneros de
guerra en algunas imdgenes imperiales bizantinas®>.

De los estudios llevados a cabo por un conocido historia-
dor del arte bizantino, Christopher Walter, se desprende que,
bajo el aspecto estético, la iconograffa de los concilios sigue
las mismas pautas de la iconograffa de los santos: lo que se
pretende representar en un fcono no es el retrato fisico del
santo, sino una serie de rasgos convencionales que permitan su
reconocimiento inmediato por los fieles en una sociedad en la
que muy pocos sabian leer. Estos rasgos estdn pormenorizados
en los manuales de iconograffa ortodoxa, como el de Dionisio
de Furnd.

Al mismo tiempo, el icono presenta algunos simbolos que
remiten a la condicién eclesidstica del personaje, o recuerdan
algtin hecho destacado de su vida (en el caso de un mirtir, en
general, la naturaleza de su martirio) o los medios a los que
ha recurrido para lograr la santidad, aunque ello sea fuente de
anacronismos, como la presentacién de todos los ascetas en
hébitos mondsticos.

Cuando esta misma légica se traslada a la figuracién de
los concilios, las pautas que se imponen son similares. No se
trata de ofrecer una figuracién fidedigna (por demds imposi-
ble) de un hecho histérico, lo cual carecerfa de interés en el
mundo antiguo, sino mostrar la accién divina en la definicién
conciliar, la dimensién eclesial simbolizada por la presencia
de muchos obispos (pero de los que solo excepcionalmente

2 Cf. C. WaLTER, Liconographie des conciles dans la tradition byzantine. Préface
par André Grabar (Archives de I'Orient chrétien 13; Paris 1970). Véase también
E. PeteRrson, «Die Einholung des Kyriosw: Zeitschrift fiir systematische Theologie 7
(1930) 682-702.
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algunos estdn individualizados) e indicar, gracias a la presencia
del emperador, la armonfa entre el poder imperial y la Iglesia.

Puesto que los iconos de los concilios se ajustan a estas
premisas, no hay en ellos lugar para la figuracién de obispos
que, ante los ojos de los bizantinos, han desempeniado un rol
menor en el desarrollo de un concilio.

Es decir que, en definitiva, nunca ha habido lugar para
una iconografia griega u oriental de Osio.

Para concluir, me ha parecido adecuado, a falta de un re-
trato del santo que probablemente no haya existido nunca,
mostrar algunas imdgenes de iconos bizantinos con represen-
taciones de los concilios.



