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Llama la atencién confrontar algunas de las afirmaciones
que sobre Osio de Cérdoba nos han llegado; algunas ensalzan
su figura hasta el punto de hacerlo un personaje casi mitico,
mientras que otras, como la que nos narra el prelado hispalen-
se, perfilan una figura completamente diferente:

Después de una larga vejez [Osio] acusado ante el em-
perador Constancio, asustado por las amenazas y temiendo
sufrir la pérdida de sus bienes o el exilio, siendo anciano y
rico, consintié alli mismo con la impiedad arriana. Su vida,
tal como merecié, tuvo inmediatamente un fin cruel.

Efectivamente, noticias enfrentadas y dispares han llegado
hasta nuestros dfas. Esta segunda es la que nos ha sido transmiti-
da por el célebre San Isidoro de Sevilla en su De viris illustribus.
Una informacién transmitida a la historia en las puertas de la
Edad Media y que, lamentablemente, ha servido para ensom-
brecer la figura de nuestro Osio. Pero jes acaso esta una noticia
aislada? ;En qué fundamenta el Hispalense su visién de Osio
en las dos recensiones que hasta nosotros han llegado de su De
viris illustribus donde nos lega una figura de un prevaricador de
la fe nicena al final de sus dfas? ;Es una ficcién inventada para
desprestigiar su imagen o mds bien, narracién de unos sucesos
de los que pocos personajes antiguos fueron conocedores?

! IsipORO DE SEVILLA, De viris illustribus 1, ed. C. Codoner Merino, 133-135.
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M4s atin, nuestra sorpresa puede ser mayor cuando com-
paramos las afirmaciones de Isidoro Hispalense sobre Osio
con los testimonios que otros autores nos han legado. Su nom-
bre nos llega por otras fuentes acompafiado de apelativos tales
como «grande», «confesor de Cristo», «presidente nato de los
concilios». En el concilio del afio 343 celebrado en Sirdica
fue aclamado como «varén de feliz ancianidad, digno de toda
reverencia por su edad, su confesién de la fe y tantos trabajos
como habia sufrido»?.

Contrasta atin més el tipo de informaciones que ofrece san
Isidoro a propésito del prelado cordobés con las que nos trans-
mite san Atanasio cuando lo califica de «nuestro padre Osio»’
o de «el gran Osio»* cuando lo enumera entre los obispos que
han defendido y apoyado siempre al prelado de Alejandria y
por esa causa tuvieron que soportar persecucion, violencia y, a
veces, el destierro’.

;Serfa acaso el Hispalense el tnico que hace referencia a
esta posible defeccién de Osio de la fe nicena al final de sus
dfas de una manera tan impropia y distante de lo que habia
sido la ténica general de su vida? Ciertamente no. Las afirma-
ciones de Isidoro de Sevilla encontraban asidero en un escrito
mucho mds antiguo denominado De confesione verae fidei et

2 ATANASIO DE ALEJANDRIA, Apologia contra arrianos: PG 25,325.

3 Cf. ibid.: PG 25,74.

4 Cf. ibid.: PG 25,88.

5 El mismo Synaxario Constantinopolitano hace, en breves lineas, una me-
moria de Osio que difiere de las noticias transmitidas por el Hispalense «En este
mismo dia se celebra la memoria de nuestro padre Osio, Obispo de Cérdoba de
Hispania, que esta entre los santos. Este bienaventurado, que se djstinguié prime-
ramente en la ascesis y estuvo adornado con toda clase de virtudes, fue promovido a
la cdredra del episcopado en Cérdoba, tenfa celo divino por la fe ortodoxa y estuvo
presente en el gran Concilio refutando y rechazando la furia arriana. Promovié el
concilio de Sérdica y fue presidente de los que se reunieron. Cuando muchos otros
obispos y padres, portadores de Dios, fueron apartados de sus sedes por Constancio
porque no aceptaban la deposicién del Gran Atanasio, o mejor dicho, porque no
mantenfan comunién con la falsa opinién de los arrianos, fue enviado al exilio
y, después de soportar muchas penalidades en el destierro, murié» (R. E TaFt -
N. P. SEvceNko, «Synaxastion», en The Oxford Dictionary of Byzantium (Nueva
York-Oxford 1991), traduccién en Os.Cor., 837.
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ostentatione sacrae communionis y que fue la fuente de donde él
se informd, de donde copié y €l legé a la posteridad.

1. Los luciferianos y su peculiar visién de Osio

En un primer momento de nuestra presentacién quere-
mos circunscribir cudl es el alcance de nuestro trabajo y cudles
son las raices del cisma luciferiano para profundizar, posterior-
mente, en las noticias que desde este grupo se hacen a propési-
to de Osio de Cérdoba y la trascendencia que a lo largo de los
siglos éstas ha podido alcanzar.

El pensamiento que los Luciferianos tienen de Osio estd
précticamente recogido en el De confesione verae fidei et os-
tentatione sacrae communionis, también llamado Libellus Pre-
cum, y sus afirmaciones son bastante escuetas. Hemos de ad-
vertir, en primer lugar, que la intencionalidad de este escrito
a la hora de hablar de Osio no es sino secundaria, ya que el
propésito de sus autores era otro bien distinto, el de ganar-
se el favor del emperador reinante para su causa. También
debemos tener en cuenta al iniciar nuestra disertacién que
la mayoria de las noticias referidas a Osio en este escrito no
pueden ser calificadas como histéricas, seglin nuestras con-
cepciones actuales de narrar la historia. Y sin embargo, pese
a carecer —segun el parecer undnime de los entendidos— de
historicidad, han servido para desprestigiar a nuestro obispo
a lo largo de los siglos y para tender sobre él una oscura nube
de sospecha.

2. Los origenes del cisma luciferiano

Los origenes del cisma luciferiano hunden sus raices en
la polémica doctrinal que se suscité en los afios posteriores
a la celebracién del Concilio de Nicea. Para ello deberfamos
tener de trasfondo los polémicos acontecimientos en los que
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se vio inmersa la Iglesia con posterioridad a la celebracién del
primer concilio ecuménico®.

— Los arios posteriores a la celebracion del Concilio de Nicea
es el contexto histdrico en el que se origina
el cisma Luciferiano

La celebracién del Concilio de Nicea en el afio 325, que se
habia reunido principalmente para erradicar la herejia arriana,
aparentemente habfa conseguido su objetivo. Parecfa que con
el Simbolo y el destierro de Arrio y sus seguidores toda la crisis
arriana estaba concluida. Pero la realidad fue bien distinta. Tras
Nicea no quedé todo tan claro como se presumia, sino que, ya
lejos del emperador, muchos obispos siguieron dudando sobre
los problemas terminolégicos’. Los afios postconciliares, sobre
todo en oriente, fueron muy movidos y de grandes disturbios,
pues el término homooisios levantaba recelos y no acababa de
ser aceptado®.

El cisma luciferiano llevé a cabo una importante campana
propagandistica en contra de los obispos que se plegaron a las
presiones del emperador en el Concilio de Rimini-Seleucia del
afio 359. Hacia el afio 380, en Roma, se comenzé a llamar a
algunos partidarios de la ortodoxia nicena con el nombre de
luciferianos®. Estos desaprobaban las blandas medidas adopta-
das por el concilio de Alejandria en el afio 362 con los obispos
que habfan firmado la férmula filoarriana de Rimini y que

¢ Cf. M. SIMONETTI, La crisi ariana nel IV secolo (Roma 1975).

7 Aunque en la teorfa todos sabfan la relacién que existia entre el Padre y el
Hijo, sin embargo no querfan que un término llevara de nuevo a la confusién de
los extremos, ya sea el subordinacionismo, el modalismo.

8 Cuando en abril del 328 murié Alejandro de Alejandria, la eleccién de su
sucesor se llevd a cabo con no pocas dificultades. El sucesor fue Atanasio que era
el antiguo didcono de Alejandro, y que se distingufa como cristiano ejemplar, muy
tradicional y ortodoxo. Cf. R. P. C. Hanson, The Search for the Christian Doctrine
of God. The Arian Controversy 318-381 (Edimburgo 1988) 248-249.

° Cf. M. StmoneTTr, «Hilario de Poitiers y la crisis arriana en Occidente. Pole-
mistas y herejes», en Patrologia, 11T (Madrid 1981, 2007) 79.
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querfan volver a la ortodoxia nicena'®. Ya en Antioqufa habian
sido llamados luciferianos a los partidarios mds intransigentes
de Paulino conira Melecio®.

Las medidas adoptadas por el concilio de Alejandrfa res-
pecto a los que habfan firmado la férmula de fe filoarriana de
Rimini-Seleucia y que ahora deseaban volver a la ortodoxia se
redujeron 2 una confirmacién de su creencia en el simbolo de
la fe nicena y a una condenacién de las principales tesis arria-
nas. Algunos rigoristas nicenos no estimaban oportunas estas
medidas, pues las vefan como demasiado moderadas y blan-
das. Ellos no estaban dispuestos a reconocer a aquellos obispos
que, por haber suscrito la férmula de fe de Rimini, los consi-
deraban, sin duda, arrianos y prevaricadores de la verdadera fe.
Estos rigoristas intransigentes estaban dispuestos a concederles
el perdén, pero no la permanencia en el sacerdocio™. Los lu-
ciferianos vefan como medidas oportunas el reducir al estado
laical a todos los firmantes de la férmula de Rimini. Pero en

10 En el afio 362 san Atanasio habfa convocado un concilio en Alejandria, a la
vuelta de su tercer destierro. Fruto de los trabajos de este sinodo fue la publicacién
de una carta sinodal llamada Tomus ad Antioguenos. Cf. M. SiMONETTI, «Alejan-
drfan, en Diccionario Patristico y de la Antigiiedad Cristiana, vol. 1, 74. Aunque la
carta trata preferentemente de la situacién de la Iglesia de Antioquifa, también reco-
mienda el procedimiento mejor para restablecer la paz y la concordia en la Iglesia.
En esta carta se recogen y establecen los términos en los que hay que conceder la
comunién a los arrianos que deseen volver a la ortodoxia. Cf. . Quasten, Patrolo-
gia, 11, 59.En esta carta sinodal se recogfan las medidas que habia que tomar con los
obispos que habfan firmado la férmula de Rimini. Esta mantenfa que el Hijo era
semejante al Padre segiin las Escrituras, a la vez que prohibifa el término ousiz junto
con sus dos compuestos homoodisios y homoiousios. Esa férmula de fe era bastante
genérica y se prestaba a interpretaciones en sintonfa con la doctrina arriana. Por
eso el concilio fue considerado en toda la cristiandad como una gran victoria del
arrianismo y a ¢l apelarian ya siempre los arrianos. Cf. M. SIMONETTI, «Rimini»,
en Diccionario Patristico..., o.c. 11, 1897.

1" El emperador Juliano habfa permitido, en el afio 362, el regreso de todos los
exiliados a sus respectivas sedes; pero Lucifero, en vez de asistir al concilio convo-
cado por Atanasio en Alejandria, marché a la Iglesia de Antioquia, que estaba di-
vidida entre los partidarios de Melecio y el grupo niceno intransigente de Paulino.
Lucifero se puso de parte de estos, consagrd obispo a Paulino para oponerse mejor
a Melecio y agravd con ello el cisma. Cf. M. SimonerTi, «Lucifero de Cagliari.
Luciferianos», en Diccionario Patristico..., o.c. 11, 1321.

12 Cf. M. SIMONETTI, La crisi ariana..., o.c., 443.
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Antioquia tan solo se impuso el criterio de reducir al estado
laical y privar del sacerdocio a los cabecillas y a los obispos muy
comprometidos con el arrianismo, mientras que a los demds
se les mantenfa en la dignidad sacerdotal y se les concedia el
perdén con la condicién de que confirmaran su adhesién a la
fe de Nicea y condenaran las principales doctrinas arrianas’.
Al parecer, destacé en esta lucha contra el partido arriano
el obispo Lucifero', de quien toma nombre este cisma'>. Mas
la relacién entre Lucifero de Cagliari y los denominados como
luciferianos no est4 del todo clara’®. Ciertamente, podemos

13 Cf. ibid., 360.

14 De Lucifero, obispo de Cagliari, conocemos solo su participacién en la con-
troversia arriana. Que fuese de origen africano es una hipétesis reciente, sin apoyo
documental alguno. Cf. M. SimonNETTI, «Hilario de Poitiers...», a.c., 76.

15 Este obispo de Cagliari, en Cerdefa, se caracteriz6 por la entereza en la defensa
de la ortodoxia de la fe profesada en el concilio de Nicea. Lucifero estuvo presente
en el concilio de Mildn del afio 355 como representante del papa Liberio, obispo de
Roma. Después del concilio de Arlés en el 353, que habfa sido favorable a los propé-
sitos del partido arriano, el papa Liberio consiguié que se celebrara otro concilio en
Mildn en el 355, al que asistieron muchos obispos occidentales, algunos orientales
y el emperador proarriano Constancio. En este concilio, se debfa examinar nueva-
mente el caso de Atanasio, perseguido por los arrianos, y apoyados por el emperador
Constancio. Lucifero no se doblegé a la voluntad del emperador en el concilio de
Milén, negéndose a firmar la condenacién de Atanasio, por lo que fue depuesto y
exiliado, en primer lugar a Germanicia de Siria, luego a Eleuterépolis de Palestina y
al fin en la Tebaida de Egipto, donde se encontraba cuando Juliano, con un edicto en
el 362, autorizé la vuelta de todos los exiliados por Constancio a sus respectivas sedes
episcopales. Cf. A. D1 BErarDINO, «Mildny, en Diccionario Patristico..., o.c. 11, 1441;
R. P C. Hanson, The Search..., o.c., 509; B. LLorca, Historia de la Iglesia catdlica. 1:
Edad Antigua (Madrid 1990) 445; M. StmonerT, «Hilario de Poitiers...», a.c., 76.

Comenzé a brillar en Lucifero de Cagliari una tendencia marcadamente ri-
gorista, pues cuando el mismo Aranasio y el Romano Pontifice optaron por la
flexibilidad, con el fin de atraer a los filoarrianos, él levanté bandera contra lo que
se designaba claudicacién y excesiva blandura. El concilio de Rimini, en el que
algunos obispos habian suscrito la profesién de fe arriana, produjo un notable es-
céndalo en el orbe cristiano, por lo que muchos obispos excomulgaron a los preva-
ricadores. Lucifero fue mds lejos, y se negé a entablar comunién con los arrianos y
a no recibirlos tampoco a penitencia. Sostenida con pertinancia esta opinién nacié
una secta més cismatica que herética, la cual fue refutada por San Jerénimo en el
diglogo Adversus Luciferianos. Cf. B. LLorca, Historia de la Iglesia..., o.c. 1, 445;
M. MENENDEZ PELAYO, Historia de los heterodoxos esparioles, 1 (Madrid 1986) 116.

!¢ En opinién de Manlio Simonetti, «por el momento, en base a lo que hoy de
ello se sabe, no es posible decidir si Lucifero de Cagliari fue verdaderamente el ini-
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afirmar que aunque «no hay pruebas para sostener que fuese
el mismo Lucifero el iniciador del cisma; probablemente el
nombre se debe solo al hecho de que sus autores tenfan por
modelo la intransigencia que habia caracterizado la postura
de Lucifero»?. De hecho, los Luciferianos llevaron todavia
mds adelante su rigorismo, que pronto se concretarfa en un
conjunto de principios parecidos a los de los novacianistas y
donatistas. Solo ellos constitufan la verdadera Iglesia, pura y
limpia. La Iglesia catélica, en cambio, estaba a su juicio dege-
nerada y manchada por el contacto con los pecadores y preva-
ricadores'®. Su extremado rigorismo los llevé incluso a negarse

ciador de ese movimiento o figurd solo como el tipo ideal en el que los cismdticos
se inspiraban en obsequio a su notoria intransigencia» (M. SimonETTI, «Hilario
de Poitiers...», a.c., 79). No obstante, la conexién entre los cisméticos y Lucifero
es mds que evidente. No podemos dudar que este grupo de intransigentes antia-
rrianos, acérrimos enemigos del papa Ddmaso, fue denominado con el apelativo
de luciferianos haciendo referencia a Lucifero de Cagliari, que habia sido uno de
los mds notables campeones de la intransigencia en contra de cuantos, de cualquier
modo, habfan estado comprometidos con el arrianismo. Cf. M. SiMONETTI, La
crisi ariana..., o.c., 444. De aqui que el nombre de luciferiano fue aplicado a este
cisma, con el cual los modernos han denominado globalmente a pequefios cismas
locales. No sabemos con exactitud cémo se extendié la secta, pues no tenemos
fuentes histdricas fiables, que nos permitan saber cuél fue su desarrollo histérico.
Simonetti opina que, con el paso del tiempo, en varios lugares del Occidente y del
Oriente, ciertamente favorecidos por particulares situaciones locales, los contrastes
con los obispos que volvian de la profesién de fe arriana se acentuaron hasta el
punto de provocar verdaderos y pequefios cismas locales, en el sentido en que este
grupo de rigoristas, se habfan separado de la comunién de la Iglesia local, haciendo
un partido. Cf. M. SIMONETTL, La crisi ariana..., o.c., 443-444. Tenemos escasas
noticias de estas pequefias comunidades cismdticas: sabemos que trataban de unir-
se entre ellos y que estuvieron sujetos a las extorsiones de sus obispos locales, los
cuales se habfan valido para dafarlos incluso de la colaboracién de la fuerza pu-
blica. Tenemos noticias de la existencia de estas comunidades cisméticas en Roma,
Espana, Eleuterépolis, en Tréveris y en Oxirinco. Cf. M. SimonNeTTI, ibid., 445.
7M. SmvonerTr, «Lucifero de Cagliari. Luciferianos», en Diccionario Patristi-
co..., o.c. I1, 1322. En opinién de Hanson, sabemos que este partido de los luciferia-
nos —que tuvo que ser bastante fuerte para mover a san Jerénimo a escribir un libro
contra ellos—, se formé probablemente durante la vida de Lucifero y no duré mucho
tiempo después de la muerte de este. Sus principales puntos de diferencia parecen ser
el rechazo de aceptar las blandas medidas de la politica de Hilario y de otros perso-
najes después del afio 362 en la readmisién en la comunién de aquellos obispos que
habfan caido en el apoyo a la herejfa. Cf. R. P C. HansoN, ke Search. .., o.c., 516.
18 Cf. B. LLorca, Historia de la Iglesia..., o.c. 1, 445.
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a entrar en comunién con el obispo de Roma, Damaso, que
los hostigé sin reparo'.

Los dos puntos esenciales que podrian caracterizar el pen-
samiento de los luciferianos son:

1. El hecho de no aceptar las conclusiones del concilio de
Alejandria, por lo que se separarfan de la comunién de
la Iglesia®.

2. Defender que aquellos que habfan caido en herejia
perdfan el poder del Orden, ya que esta no diferfa, en
opinién de los luciferianos, de la apostasfa. De ahi que
ellos defendieran que los que habian estado en contac-
to con la heterodoxia, si querfan volver al seno de la
Iglesia, debian hacerlo como laicos?'.

Lo cierto es que, habiendo sido hechos objeto de graves
violencias, los luciferianos en el 384 apelaron al emperador
Teodosio, presenténdole el Libellus Precum por medio de dos
presbiteros romanos, Faustino y Marcelino, donde exponian
su situacién miserable y pedian la proteccién de la autoridad
imperial para poder vivir en paz??. «El escrito documenta la
rigida intransigencia de estos cismdticos, que no quisieron sa-
ber nada de los obispos que, tras haberse comprometido de
una u otra forma con el arrianismo, volvieron a la ortodoxia
nicena»®. Después de estos datos no sabemos nada preciso
acerca de los cismdticos. Nos consta, de todos modos, que su
intransigencia en la defensa de la fe nicena les llevaba a no
aceptar la doctrina oriental de las tres hypéstasis, de tal forma

Cf. M. SsmonerTr, «Hilario de Poitiers...», a.c., 79.

2 Cf. E. MazORRA, El Luciferianismo de Gregorio de Elvira (Granada 1967) 17.
2 Cf ibid., 18.

2 Cf. ibid.

M. SimonerTi, «Hilario de Poitiers...», a.c., 106. Junto con este escrito de
los dos presbiteros luciferianos se nos ha conservado la respuesta del emperador
Teodosio, en la cual brindaba su proteccién a los luciferianos a la vez que ordenaba
que en adelante no fueran molestados por sus adversarios. Cf. M. SIMONETTI, Lz
crisi ariana..., o.c., 445; Ip., «Hilario de Poitiers», a.c., 106.
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que se suscitaba en contra de ellos la acusacién de Sabelia-
nismo?4.

Hasta aqui, en lineas generales, la historia de los origenes
y evolucién del cisma luciferiano. Ahora debemos detenernos
en el escrito en cuestidén y en las afirmaciones que en él se re-
cogen al respecto de Osio de Cérdoba.

3. El Libellus Precum
a) Autores, destinatarios, motivo

El escrito que nos ocupa es conocido normalmente bajo el
titulo De confesione verae fidei et ostentatione sacrae comunionis,
aunque a partir de la edicién critica que de €l hizo J. Sirmond
en el afio 1650 es mds conocido como Libellus Precum, ya
que recoge la forma de «Librillo de peticiones y de stplicas»,

originadas por las persecuciones a las que se estaban viendo

sometidos los partidarios de las ideas luciferianas®.

Este escrito fue redactado a finales del siglo 1v, en torno al
afo 380, por dos presbiteros, probablemente romanos, Mar-
celino y Faustino®. El Libellus Precum estd dirigido a los em-

* Cf. M. SIMONETTI, La crisi ariana..., o.c., 445.

# En este trabajo hemos seguido el texto del Libellus Precum segin la edicién
de Manlio Simonetti, quién, a su vez, tuvo como guia la Edicién de O. Giinther
en CSEL 35, I. Cf. M. SIMONETTIL, De confesione verae fidei et ostentatione sacrae
communionis, en Faustini opera: CCL 69,360.

26 Sabemos quiénes son sus autores porque ellos mismos rubrican el escrito
al final. Marcelino, en su despedida y firma, solo nos dice de él que es presbitero.
Cf. Libellus Precumn XXXIV, 124, 1128. Por su parte Faustino se despide y firma
diciendo de si que no es digno de ser llamado presbitero de Dios. Cf. Libellus Pre-
cum XXXIV, 124, 1131. Este modo de autocalificarse es una humilde profesién de
la grandeza y excelencia del ministerio presbiteral, y de la constante indignidad del
hombre para recibitlo.

A Marcelino solamente lo conocemos por estas escasas noticias recogidas en
el Libellus Precum, a saber, que era uno de los presbiteros que pertenecian a la co-
munidad cismdtica de los luciferianos en la ciudad de Roma y que dirigié, junto a
Faustino, nuestro escrito a los emperadores Valentiniano, Teodosio y Arcadio en el
384. Cf. M. StmoneTTi, «Hilario de Poitiers...», a.c., 105; Ip., «Marcelino lucife-
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peradores Valentiniano, Teodosio y Arcadio, tal como leemos
I comienzo del mismo?. El motivo principal que llevé a los
dos presbiteros luciferianos a escribir el Libellus Precum fue el
de lograr el amparo y proteccién imperial y, al mismo tiempo,
el cese de las persecuciones que ellos padecian a consecuencia
de su intransigencia®®. Pero los autores de nuestro escrito no
se consideraban a s{ mismos como rigoristas, sino que vefan su
modo de proceder como una consecuencia légica de la fe que
exigfa a los verdaderos cristianos apartarse de prevaricadores
y herejes. El Libellus Precum constituye una de las mejores y
casi exclusivas fuentes para conocer algo del pensamiento de
estos cismdticos, ya que deja entrever ciertas noticias acerca de
las comunidades luciferianas de Oriente y Occidente, si bien,
mezcladas con elementos legendarios. Aparte de las informa-
ciones que se nos brindan en este escrito, poco mds sabemos
acerca de este grupo de inflexibles nicenos®.

law]

o

riano», en Diccionario Patristico..., o.c., 1343. De Faustino, sin embargo, sabemos
que era sacerdote de la secta cismdtica de los luciferianos hacia el 380 en Roma,
y que mantuvo cierta relacién con la esposa del emperador Teodosio, Flacila, a
peticién de la cual escribié un tratado llamado De Trinitate. Pero al igual que con
Marcelino, las pocas noticias que de él nos han llegado han sido a través de sus es-
critos. Faustino también habfa sido el autor de una breve profesién de fe que envié
al emperador Teodosio. Poco mds sabemos acerca de este presbitero. Cf. M. S1mo-
NETTI, «Hilario de Poitiers...», a.c., 105.

Y Cf. Libellus Precum 1, 1, 8. Conforme avanzamos en su lectura observamos
que los dos presbiteros cuando se refieren a sus interlocutores lo hacen empleando
el nimero plural. Cf. Libellus Precum 1, 1, 7; 11, 3, 42; 111, 7, 815 IV, 11, 118; VI,
17, 165; V1, 19, 179; VI, 19, 185; VIII, 30, 254; X, 35, 314; X, 36, 327; XIL; 47,
411; XIII, 49, 438; XTIV, 52, 461; XV, 56, 487; XV, 56, 494; XV, 56, 497; XVIII,
68, 608; XXIII, 83, 739; XXVII, 97, 870; XXVIIL, 100, 998; XXX, 107, 967;
XXXI, 110, 1008; XXXII, 113, 1031; XXXIII, 116, 1054; XXXTV, 124, 1130.
Pero no puede dejar de sorprendernos que en el capitulo XXXIV, pardgrafo 123,
solo hagan referencia al emperador Teodosio, diciendo que acatardn las decisiones
que €l determine después de recibir este escrito, como si se tratase del Gnico des-
tinatario del Libellus Precum. Este dato es digno de tener en cuenta cuando en el
pardgrafo siguiente (cf. 124) observamos que Marcelino y Faustino se despiden
de los emperadores haciendo uso de dos vocativos plurales: piissimi imperatores y
gloriosissimi imperatoris. Cf. Libellus Precum XXXIV, 124, 1135.

28 Cf. M. StmoneTTl, «Hilario de Poitiers...», a.c., 105-106.

» Unido al escrito de los dos presbiteros ha llegado hasta nosotros un fragmen-
to con la respuesta del emperador Teodosio a las peticiones de Marcelino y Fausti-
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b) Estructura

En la actualidad no se conoce ninguna traduccién ni es-
tudio dedicado directamente al Libellus Precum, por lo que su
andlisis se hace aventurado y dificil. Ahora nos proponemos
profundizar en la estructura, en el contenido y en algunos te-
mas que presenta el escrito para poder centrarnos con poste-
rioridad en las noticias que ofrecen de Osio de Cérdoba. En
un primer momento vamos a ofrecer un breve esquema de la
estructura del texto, ateniéndonos a una sencilla presentacién
de sus contenidos, para ofrecer, en un segundo momento, un
elenco de los temas mds destacados por Marcelino y Faustino,
y que constituyen unas claves de lectura del mismo.

c) Claves para la lectura

Hemos de advertir que el Libellus Precum no es un tratado
acerca de alguna cuestién teoldgica, sino més bien un conjun-
to de sdplicas y peticiones que los dos presbiteros dirigen a los
emperadores para ganarse su favor y proteccién, procurando
de este modo el cese de las persecuciones que ellos estdn pa-
deciendo. Por este motivo, cabe sefalar ciertos temas perte-
necientes a la vida de las comunidades eclesiales, que parecen
ocupar preferentemente la atencién de Marcelino y Faustino
en la elaboracién del Libellus Precum, y que marcan como una
hoja de ruta para su estudio.

Entre los temas que consideramos mds importantes del Zi-
bellus Precum, y que constituirfan unas claves interpretativas
del mismo podemos destacar siete puntos neurélgicos:

no. Esta Ley Augusta va dirigida a Cynegio, fiel partidario de Teodosio y prefecto
pretoriano, al que pide que aquellos que estaban en comunién con Gregorio de
Elvira y Herdclides de Oxirinco, junto con los demds de igual profesién, pudieran
vivir sin ser molestados, contando para ello con la proteccién de la autoridad pua-
blica. Cf. M. SIMONETTI, La crisi ariana..., o.c., 445; M. SimoNETTI, «Hilario de
Poitiers...», a.c., 106.
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1) Quiénes son los verdaderos prevaricadores

2) La necesidad urgente de defender el credo niceno

3) Los castigos que sufrieron algunos impios que prevari-
caron de la fe

4) La necesidad de defender a los que se oponen a entrar
en comunién con los prevaricadores de la acusacién de
herejia y de las persecuciones que estdn sufriendo

5) Cémo hay que recibir en la Iglesia a los prevaricadores
del credo niceno

6) La negativa de nuestros autores a ser denominados con
el apelativo de «luciferianos»

7) Quiénes son los sucesores de los mértires y quiénes son
los sucesores de los apéstatas.

1) Los verdaderos prevaricadores. A lo largo del Libellus se
observa c6mo Marcelino y Faustino emplean este adjetivo para
referirse a los obispos que en un primer momento profesaban
el credo de Nicea, y que debido a la fuerza que fue cobrando
la herejia arriana, decidieron abandonarlo para suscribir otra
profesién de fe de inspiracién arriana®. Para los partidarios
de las ideas luciferianas el hecho de prevaricar y adherirse a la
herejfa es algo tan grave como cometer idolatrfa, pues tanto

3% En el Libellus Precum Marcelino y Faustino van a sefialar cudles fueron al-
gunas de las razones que llevaron a estos obispos a convertirse en prevaricadores,
aunque en el fondo de todos estos motivos, ellos quieren dejar claro que en todos
estos personajes subyacia la cobardfa a padecer y a defender la fe nicena. Muchos
prevaricaron y cambiaron de credo religioso segin el simbolo que profesaba el
emperador vigente. En estas acciones de cambiar de bando, segtin el emperador
profesara un credo u otro, Marcelino y Faustino quieren descubrir la ausencia de
una verdadera devocién a Cristo. Cf. Libellus Precum XIV, 52, 456; XV, 65, 494.

Nuestros autores se centran de manera especial en la prevaricacién cometida por
algunos obispos, como es el caso de los legados y de los obispos que se reunieron
en Rimini y en Seleucia. Entre los motivos que llevaron a estos obispos a prevaricar
sefialan las torturas a las que se vieron sometidos, el terror que les infundié el em-
perador Constancio, etc. Pero en el fondo dejan bien claro cudl es el tltimo motivo
que los llevé a claudicar de la fe que habian venido a defender en estos sinodos, que
no era otro sino el temor a la ira del emperador, y a sufrir el exilio por Cristo, el
Hijo de Dios, lo que les privaria del bienestar, de las riquezas y de los honores que
les procuraban sus respectivas sedes episcopales.
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la herejfa como la idolatria son doctrinas de los demonios. La
] S -
prevaricacién es considerada como una violacién de la fe, a la
que perfectamente se le podria calificar como sacrilegio, pues
violan y profanan algo sagrado. La herejia arriana es equipara-
da por nuestros autores al paganismo v a la idolatria, ademads
p f y
de calificarla como doctrina maligna, apoyindose en las ense-
g y ;
fianzas de la Sagrada Escritura, donde se lee que la doctrina de
los demonios es herejia e idolatria’’.

2) Necesidad de defender el credo niceno. Frente a la im-
piedad arriana nuestros autores colocan la fe de Nicea. Para
referirse al credo arriano emplean Marcelino y Faustino di-
versos calificativos: impiam doctrinam®, fides impia®, impie-
tas*, etc. Por el contrario, para referirse al credo niceno em-
plean expresiones como: evangelica et apostolica®, conscripia
apud Nicaeam®, sancta®, fides integra®, pia fides®, etc. Sola-
mente con estos datos observamos el rechazo que para nues-
tros autores produce el credo arriano, a la vez que tomamos
conciencia del gran aprecio que hacen por el credo niceno.
De ahi que uno de los temas fundamentales del escrito sea la
necesidad de que la fe nicena se mantenga integra e intacta
frente a la herejia arriana. Pues la fe nicena es el verdadero

3V Cf. Libellus Precum VIII, 29, 248. 1 Tim 4,1.
2 Cf. Libellus Precum IV, 9, 103; 1V, 10, 108; IV, 10, 110; V, 14, 144.

33 Cf. Libellus Precum V, 14, 149; V1, 19, 185; XI, 41, 361.

3% Cf. Libellus Precum V1, 19, 179; VIII, 28, 244; VIII, 29, 245; VIII, 30,
258; V111, 30, 261; XI1, 48, 418; XIII, 49, 437; XV, 57, 503; XV, 57, 506; XXV,
91, 806; XXV, 91, 808; XXX, 107, 966; XXXI, 110, 1010; XXXII, 114, 1040;
XXXIII, 116, 1055.

35 Cf. Libellus Precum 1V, 10, 114; X1V, 53, 465; XX VI, 94, 848; XXXII, 114,
1049.
36 Cf. Libellus Precum 111, 5, 60; IV, 9, 100; IV, 10, 114; V, 14, 142.

3 Cf. Libellus Precum 1, 2, 23; 'V, 14, 141; XXI1I, 84, 741; XXII1, 85, 753.

3% Cf. Libellus Precum V1, 19, 182; VII, 26, 222; IX, 33, 292; X, 40, 356; X111,
48, 420; X111, 49, 436; XIV, 52, 457; XXIII, 83, 738; XXI1I, 83, 750; XXVI, 94,
836; XXX, 107, 967; XXX, 108, 978; XXXIV, 121, 1102.

3 Cf. Libellus Precum 1, 2, 25; 1, 2, 35; 11, 3, 39; 11, 3, 45; VI, 18, 174; VII, 21,
196; X11, 49, 429; XVIII, 68, 601; XVIII, 68, 604; XXVIII, 101, 914; XXIX, 103,
929; XXX1IV, 120, 1095; XXX1V, 120, 1098.

©



530 EL SIGLO DE OSIO DE CGRDOBA

credo apostélico, la verdadera fe que ellos defienden y la fe
de los Padres*.

3)  El castigo de los impios*'. Marcelino y Faustino tienen
especial interés por sefalar c6mo Dios actué para que la im-
piedad de la herejia arriana no se extendiera. Por eso presentan
a lo largo de su obra varios ejemplos de infieles que sufrieron
castigos de Dios por su impiedad. Los dos presbiteros sefialan
cdmo estos castigos fueron visibles y manifiestos, y fueron eje-

© Cf VI, 18, 174. Todo el empefio de Marcelino y de Faustino es presentar
ante los emperadores los ataques y las violaciones que herejes y prevaricadores han
cometido contra la verdadera fe. Y de ahi la exigencia de lograr de ellos que la fe
verdadera sea protegida para evitar que muchos sean engafiados por los herejes. La
verdadera fe que hay que seguir es la fe decretada y afirmada en Nicea. Una fe que
estd en armontfa con lo revelado en las Sagradas Escrituras. El hecho de defenderla
es conveniente para el Imperio, porque es el modo de estar en comunién con Dios
y gozar de su favor en el gobierno y direccién del Impetio. Cf. Libellus Precum
XHKIV, 123, 1126.Un ejemplo de defensa de la verdadera fe es la que ofrecieron
aquellos obispos que soportaron el exilio, suplicios e incluso la muerte por no que-
rer prevaricar. Cf. Libellus Precum IV, 10, 112.

De este modo, Marcelino y Faustino se dirigen a los emperadores Valentiniano,
Teodosio y Arcadio, de los que dicen que estdn de acuerdo con la fe verdadera,
con los piadosos credos, sobre todo con el de Nicea, y con las cosas prescritas en la
Sagrada Escritura. Cf. Libellus Precum 1, 2, 32. Y les hacen caer en la cuenta de que
si esta es la verdadera fe que hay que defender, ellos deben de brindar proteccién y
ayuda a aquellos que también profesan piadosamente €l credo niceno, ya que son
los verdaderos cristianos. Estos no son otros sino los verdaderos fieles, que fueron
al exilio y soportaron persecuciones, e incluso la muerte por no prevaricar. Cf. Li-
bellus Precum TV, 10, 112; VII, 20, 187; VII, 21, 195; VII, 22, 197; VII, 23, 204;
VII, 24, 210; VII, 25, 215; VI, 26, 220; VII, 27, 228.

41 Podemos encontrar cierto paralelismo de esta tesis presentada por Marcelino
y Faustino en el Libellus Precum, con la mantenida por Lactancio en su obra De
mortibus persecutorum. Las tesis de fondo en ambos escritos consiste en que la im-
piedad es castigada por Dios con la muerte. La idea fundamental de Lactancio se
podria reducir a lo siguiente: todos los emperadores perseguidores de los cristianos
han sido malos emperadores, pues solo un mal emperador puede perseguir a los
cristianos. Por este motivo todos los perseguidores de la fe cristiana padecieron una
muerte miserable. Toda esta obra est4 orientada a demostrar esta tesis. Lactancio se
propone describir la venganza divina contra los que habfan perseguido a la Iglesia.
Para Lactancio Dios mostré su poder y providencia en la extincién y aniquilacién
de los enemigos de su nombre. Y recoge el testimonio de estas muertes con la inten-
cién de que tanto los que fueron testigos, como los que vendrdn después, conozcan
cémo castiga Dios a los perseguidores de sus fieles. Cf. Lactancio, De mortibus
persecutorum: CSEL 27,2 (Viena 1895).
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cutados con la intencién pedagdgica de mostrar ante todos los
que los observaran la impiedad que supone la herejfa, y para que
los prevaricadores y herejes los tomaran como escarmientos por
medio de los cuales pudieran corregirse de sus impiedades®. Es-
tos castigos y muertes son ejemplares, a saber, deben de servir de
ejemplo y de leccién a los demds prevaricadores, de modo que

2 Sorprende que Marcelino y Faustino hagan depender esta intervencién de
Dios en el castigo de algunos prevaricadores de la oracién de obispos fieles que pi-
dieron a la Providencia divina que impidiera el avance de la herejia. De este modo
nos encontramos en el Libellus Precum con tres casos en los que la intercesién de
obispos fieles al credo niceno lograron que Dios castigara la impiedad.

El primer caso que exponen es a propésito de la muerte de Arrio, que ellos
atribuyen 2 la oracién que hizo Alejandro de Constantinopla para que la impiedad
de la herejfa arriana no se propagara con la recepcién y rehabilitacién del hereje
en el seno de la Iglesia. Cf. Libellus Precum 111, 7, 74. El segundo caso que presen-
tan es la muerte de Osio en el juicio injusto que él pretendia llevar a cabo contra
Gregorio de Elvira. En este caso la oracién del obispo Iliberitano alcanzé el castigo
o venganza divina por la impiedad de la prevaricacién del obispo cordobés. Cf.
Libellus Precum X, 37, 330. El tercer ejemplo que Marcelino y Faustino proponen
es el concedido a Zésimo por la intervencién de Médximo de Népoles. Cf. Libellus
Precum XV1, 62, 545. Lo que diferencia este castigo de los anteriores es que aqui el
prevaricador no murié porque se dio cuenta de que los sufrimientos que él padecia
eran consecuencia de su prevaricacién. Cuando Zdsimo advirti6 la impiedad que
habia cometido, arrepentido de su falta, dejé de ejercer el ministerio. Cf. Libellus
Precum XV1, 64, 570.

Marcelino.y Faustino exponen mds casos de obispos prevaricadores que sufrie-
ron ¢l castigo de Dios por sus prevaricaciones, aunque estos no se debieron a la
intervencién directa de los obispos fieles. Tal es la presentacién que hacen de la
muerte de Potamio de Lisboa, que habia prevaricado a cambio de conseguir una
propiedad, y que murié cuando se disponfa a tomar posesién de ella. Cf. Libellus
Precum X1, 41, 360. Otro obispo que presentan fue Florencio de Mérida. El caso de
este obispo es mds aleccionador ain, pues, segin presentan los autores del Libellus
Precum, Florencio no era prevaricador de la fe, sino que tan solo mantenia cierta
relacién de comunién con los prevaricadores Osio y Potamio. Cf. Libellus Precum
X1, 43, 374. La muerte de los impios son presentadas por Marcelino y Faustino
como castigos anticipados al dfa del Juicio Final, que Dios otorga para que sea ma-
nifiesto su desagrado por la herejfa arriana y por la comunién con los prevaricado-
res. Segtin los luciferianos, Dios castiga la impiedad aqui en la Tierra para ejemplo
de los seguidores de la herejia. Por ello su esfuerzo al presentar estos ejemplos de
prevaricadores castigados consiste en hacer ver que estas muertes o castigos revelan
las penas que sufrirdn en la otra vida todos los seguidores de la herejia. Las muertes
de los impios, prevaricadores y de sus amigos, no son algo superficial y anecdético,
sino que son merecidas por sus impiedades, y ayudan a comprender lo que tanto
Dios como la Sagrada Escritura reprueban. Cf. Libellus Precum X11, 46, 400.
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aprendan con el ejemplo de los que han sido penados y tomen
precauciones en su vida, convirtiéndose de sus impiedades, de
manera que no corran la misma suerte que los que ya han reci-
bido su condena merecida anticipadamente®.

4) Los que se niegan a entrar en comunion con los preva-
ricadores no son herejes, pese a ser perseguidos. Otro tema que
Marcelino y Faustino tratan asiduamente a lo largo de todo el
escrito es el quitar toda sospecha de herejia o cisma que pueda
recaer sobre ellos. Los luciferianos, en este caso los que escri-
ben el escrito y los que comulgan con sus ideas, no son herejes,
pese a que estdn sufriendo persecuciones como si lo fueran.
Ellos estdn padeciéndolos porque pretenden tinicamente evi-
tar el contacto con los prevaricadores y porque no quieren

mantener ningln tipo de relacién con aquellos que han estado

en contacto con la herejfa arriana®.

4 Cf. Libellus Precun TV, 9, 105. El castigo que sufren algunos aqui en esta
vida es prenda de que las amenazas de castigos futuros que lanza la Sagrada Escri-
tura contra los prevaricadores de la fe son ciertos. Por eso los he denominado como
castigos pedagdgicos, porque intentan educar y prevenir a los herejes y a los amigos
de los herejes, en relacién a los castigos que les estén reservados.

Marcelino y Faustino quieren también dar cierto grado de veracidad a estos
sucesos de castigos divinos que han presentado, y quieren evitar que puedan in-
terpretarse como invenciones elaboradas por ellos. De este modo, después de la
narracién de estos sucesos, apelan al testimonio que de estos hechos pueden dar los
testigos que los presenciaron, ya sea la ciudad de Mérida Cf. Libellus Precum XI,
44, 385, toda Hispania Cf. Libellus Precum X1, 41, 359 y hasta el mismo Zdsimo
Cf. Libellus Precum XV1, 65, 572.

4“4 Cf. Libellus Precum 11, 4, 46.

 Cf. Libellus Precum V1, 19, 180. Los luciferianos justifican su modo de proce-
der acudiendo a ejemplos de la Sagrada Escritura donde ven cédmo ciertos personajes
se apartaron de los impfos. Su tesis de fondo es que los verdaderos fieles no deben
unirse a la impiedad y a los falsos sacerdotes (cf. Libellus Precum XIX, 71, 633,)
como testifica la Sagrada Escritura que hicieron Noe, Lot y el profeta Elias. Pero en
su presentacién de esta exigencia de apartarse de los falsos sacerdotes, Marcelino y
Faustino van atin mds lejos, y piden a los mismos emperadores cristianos que, inter-
pelados por el ejemplo del rey Jeht, que no permitié que su pueblo estuviera bajo el
mandato de los falsos sacerdotes, ellos también se aparten y rechacen cualquier tipo
de relacién con los prevaricadores, impidiendo que los falsos sacerdotes entren en
contacto con los fieles cristianos. Aludiendo a este ejemplo de Jeht, gobernador y rey
fiel que agrad$ a Dios porque intentd desterrar de su reino la impiedad, pretenden
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El Gnico mal que ellos consideran que han cometido para
sufrir las persecuciones que estdn actualmente padeciendo, es

hacer ver a los emperadores cémo se deben de comportar ellos si quieren ganarse el
favor y el auxilio de Dios para su Imperio. Los luciferianos estdn siendo perseguidos
por no querer comulgar con los herejes y prevaricadores, que ahora se han pasado del
bando arriano al bando catélico. Cf. Libellus Precum XV, 56, 492. Aqui estd uno de
los problemas fundamentales del escrito y de la controversia luciferiana. Hubo obis-
pos que por miedo al exilio, a perder sus posesiones, prevaricaron de la fe nicena y se
pasaron al bando arriano. Una vez que los catdlicos volvian a ser defendidos por los
emperadores, estos obispos «trzidores» querian volver al seno de la Iglesia catdlica. Al-
gunos fueron recibidos, y son los que al ver la negativa de los luciferianos de entrar en
comunién con ellos, emprendieron persecuciones contra estos por su intransigencia.

Pero los partidarios de la ideas de Marcelino y Faustino, que ellos califican como
los verdaderos obispos cristianos, desde el exilio decidieron no entrar en contacto
ni en comunién con los herejes, para mantenerse sin pecado y libres de culpa. En
primer lugar, dicen cémo estos obispos maldecian las impiedades de los arrianos;
algunos de ellos incluso sufrian las penas del exilio por causa de su fe; otros se die-
ron a la fuga. Pero, a pesar de ello, aunque estuvieron separados fisicamente por la
distancia de las regiones, hacfan una pifia en el espiritu, comunicdndose por medio
de cartas, y decidieron con apostélico vigor no comunicarse de ninguna manera
con tales obispos, que traicionaron la fe, a no ser que volvieran al estado laical, a
saber, dejaran de ejercer el ministerio.

Para Marcelino y Faustino esta idea de apartarse de la impiedad habia sido de-
cretada con autoridad profética, evangélica y apostélica. Cf. Libellus Precum X1V,
53, 465. La tnica excepcién y salvedad que admitian para entrar en contacto con
los herejes era que estos, arrepentidos de sus impiedades, fueran aceptados en la
comunién laica. Cf. Libellus Precum X111, 50, 447. Pero algunos de esos prevarica-
dores que han sido aceptados nuevamente en el bando catélico se estdn dedicando
a perseguir a aquellos que no se quieren unir con ellos por causa de sus prevarica-
ciones. E ilustran con ejemplos estas persecuciones que se llevan a cabo en todo el
Imperio, como la del presbitero Vicente de Hispania; la del pueblo de Oxirinco,
que se aparté del obispo prevaricador Teodoro, y que se ordenaron un fiel obispo,
Hericlides; la de Bonoso de Tréveris, la de Paulino de Tréveris, la de Aurelio en
Roma. Otro tipo de persecucién a la que ellos se refieren es la que fue la organizada
por Ddmaso contra los presbiteros Macario y Efesio en Roma. También en Eleu-
terépolis de Palestina sufrieron la persecucién por su fidelidad la virgen Hermione
y otros fieles cristianos, como el tribuno Severo. Marcelino y Faustino dicen todas
estas cosas para demostrar cdmo son perseguidos los verdaderos fieles por los falsos
e impjos sacerdotes. Estas persecuciones que sucedieron en Eleuterépolis contra los
fieles, habian sido organizadas por Turbo, quien en otro tiempo habia perseguido
también a Lucifero cuando estuvo alli desterrado, y quien persigue a los fieles cris-
tianos llamdndose a sf mismo catdlico, a pesar de sus muchas impiedades.

Pero los presbiteros también quieren dejar claro que Dios no ignora las persecu-
ciones que estdn sufriendo sus fieles, y que ademds de conocerlas, también le ofen-
den a él. Este es el motivo que alegan Marcelino y Faustino para justificar las plagas
que sufria el Imperio Romano en aquellos momentos, a saber, el descontento que
le produce a Dios las persecuciones injustas que estdn cometiendo contra sus fieles.
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el ser fieles a la verdadera fe de Cristo; por ello son persegui-
dos injustamente, ya que ellos no han cometido ningtn otro
mal“. Y apelan a los emperadores con preguntas para que vean
lo poco que les aprovecha a los fieles cristianos que los empe-
radores actuales sean cristianos, cuando sufren persecuciones
dentro del mismo Imperio, apoydndose sus perseguidores en
los edictos imperiales decretados contra los infieles?.

5) Cémo recibir en la Iglesia a los herejes. Marcelino y
Faustino prosiguen en su escrito quejdndose ante los empera-
dores de las blandas medidas que se llevan a cabo para recibir a
los herejes y prevaricadores en la Iglesia. Segtin el pensamien-
to de los luciferianos, hay que apartarse y evitar el contacto
con herejes y prevaricadores; pero si, en casos extremos, hay
que recibirlos, la recepcién de estos debe hacerse aplicindo-
les medidas apropiadas a sus impiedades®. Para Marcelino y

4 Cf. Libellus Precum XXXIV, 119.

47 Cf. Libellus Precum XXXIV, 120, 1096.

# El problema surge cuando para aceptar a los prevaricadores se adoptan me-
didas benevolentes, como ellos mismos cuentan que hicieron algunos obispos ol-
vidando y cambiando los decretos que anteriormente habian establecido con auto-
ridad profética, evangélica y apostélica, con la dnica intencién de otorgar paz a la
Iglesia. Cf. XIV, 53, 463. Pero a pesar de que algunos recibieron a los prevaricado-
res en el seno de la Iglesia, estos hechos no pueden ocultar, ni oscurecer, ni cambiar
las disposiciones y mandatos de la Sagrada Escritura que pide no comulgar con los
herejes y prevaricadores. Cf. Libellus Precum X1V, 53, 466.

Para los dos presbiteros no hay verdadera paz en el recibir y comulgar con los
obispos que vuelven de la herejfa. Esta paz que se origina de entablar comunién
con los herejes no agrada a Dios. Y los que reciben a herejes y prevaricadores en la
Iglesia lo hacen alegando como excusa la biisqueda de la paz en la Iglesia. Pero esta
paz que proviene de la aceptacién de los «falsos sacerdotes» en el seno de la Iglesia es
calificada por Marcelino y Faustino como falsa e ingrata a Dios (cf. Libellus Precum
XV, 58, 517.) quien rechaza el aceptar a los herejes en la Iglesia, porque prevarica-
ron para no perder sus posesiones y sus bienes.

La concordia que procede de readmitir en el seno de la Iglesia a los prevaricado-
res conservandolos en sus honores episcopales es algo que no solo desagrada a Dios,
sino que desprestigia el honor que merecen los mdrtires por no haber prevaricado
y haber defendido a costa de sus propias vidas la verdadera fe catdlica. Recibir a los
herejes arrepentidos en la Iglesia es quitar valor a la muerte de los mértires, pues se
acoge sin aplicar ningin castigo a aquellos que temieron padecer el exilio y sufrir

por defender la verdadera fe. Cf. Libellus Precum XV, 59, 519.
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Faustino el modo como hay que recibir a los herejes en la Igle-
sia, y que serfa el método como ellos piensan que se agrada a
Dios, es segun se hizo con Zésimo en Népoles. Este habfa sido
ordenado por los arrianos para ocupar el puesto del obispo
xiliado Maximo, convirtiéndose, de este modo, en prevarica-
dor®. Pasado el tiempo, Zésimo fue castigado por Dios con
una dolencia en su lengua®, y cuando se dio cuenta de que
este castigo era consecuencia de la impiedad que €l habfa co-
metido prevaricando de la verdadera fe, abandoné el ejercicio
del ministerio y se convirtié de su impiedad®'. Aquellos que
de un modo u otro han estado en contacto con la herejia y
que deciden volver al seno de la Iglesia deben ser depuestos
de sus dignidades episcopales y ser reducidos al estado laical.

6) Negativa a ser denominados luciferianos. En el Libellus
Precum descubrimos otro tema que preocupa a Marcelino y
Faustino, que es el de ser llamados luciferianos. Los dos pres-
biteros son conscientes de que tanto ellos como los partidarios
de sus ideas son denominados con el apelativo de «luciferia-
nos». Este adjetivo le es aplicado del mismo modo que a los
herejes se les designa con el nombre del creador de una here-

Marcelino y Faustino van mds all4, y sefialan cémo actualmente conviven en el
Imperio algunas herejias, no menos impias que la de Arrio, guardando una paz y
una convivencia aparentes, motivada nicamente por el deseo de no perder la gloria
humana, ni los honores, ni las posesiones. Cf. Libellus Precum XXXIII, 117, 1064.

Para los luciferianos el motivo de otorgar paz a la Iglesia no es vilido para acoger
a los prevaricadores, pues este tipo de paz que se origina por la aceptacién en la
Iglesia de aquellos que han sido prevaricadores, es una ofensa, una injuria a los em-
peradores, un ataque a la reptblica, ya que se acepta a los sacrilegos, se honra a los
prevaricadores de la fe, se favorece a los hipécritas, se constituye a los que han nega-
do que Ciristo es el verdadero Hijo de Dios como a los duefios de la Iglesia, y, lo que
es més grave, se acaba contaminando al pueblo cristiano. Cf. Libellus Precum XV,
56, 488. Por este motivo los luciferianos apelan a los emperadores diciendo que
aquellos que rechazan este tipo de falsa paz en realidad en nada atacan, ni ofenden,
etc, porque lo que hacen es seguir siendo fieles al mds puro precepto evangélico,
justificando de este modo su modo de proceder. Cf. Libellus Precum XV1, 56, 486.

9 Cf. Libellus Precum XV, 62, 543.

50 Cf. Libellus Precum XV1, 64, 558.

SV Cf. Libellus Precum XV1, 64, 570.
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jia*%. Por este motivo, aprovechan la ocasién que les brinda el
Libellus Precum de dirigirse a los emperadores, para lograr de
ellos que, en adelante, no se les siga llamando de este modo™.

7)  Los sucesores de los mdrtires y los sucesores de los apdstatas.
Marcelino y Faustino van a hacer alusién en el Libellus Precum
al tema del martirio®®, relaciondndolo de manera mds directa

52 Cf. Libellus Precum XXIV, 86, 758.

%% Los dos presbiteros hacen referencia al calificativo que le aplican de ser «lu-
ciferianos», diciendo que este es un «falso nombre». Pues cuando los llaman de
este modo lo hacen tratdndolos como si fueran herejes. Mas ellos no se consideran
como los herejes que siguen las doctrinas y las opiniones de un hombre, sino que su
Unico maestro es Cristo y solo siguen las doctrinas que transmitieron sus apdstoles.
Cf. Libellus Precum XXIV, 86, 760. De este modo, ellos reivindican ante los em-
peradores la necesidad de ser denominados con el apelativo de cristianos, a saber,
seguidores de Cristo, ya que ellos no siguen las doctrinas del hombre Lucifero de
Cagliari, sino de Cristo.

Y aprovechan la ocasién para hacer una defensa de la figura de Lucifero, de
quien dicen que es un obispo catélico, que solo ensefié las cosas propias del magis-
terio de Ciristo, cf. Libellus Precum XX1IV, 87, 767; que compuso libros en contra
del emperador Constancio, defensor de los herejes, cf. ibid. XXIV, 87, 770; que
no escribié nada como si fuera hereje, y cuyos escritos alabé el mismo Atanasio,
cf. ibid. XXIV, 88, 775; etc. En resumen, Marcelino y Faustino reivindican que
aquellos que como Lucifero creen la Sagrada Escritura y profesan la verdadera fe
no son ni cisméticos ni herejes, sino fieles cristianos, y como tales tienen que ser
denominados, cf. ibid. XXV, 91, 799.

>4 Las alusiones que hacen a los mértires son mds bien escasas, ya que solo van
a calificar con este titulo a dos personajes, que son Méximo de Népoles y Paulino
de Tréveris. Los dos presbiteros califican a Maximo de Ndpoles como madrtir por
haber muerto en el exilio al negarse a prevaricar de la verdadera fe (cf. Libellus Pre-
cum VI, 25, 219). Avanzando en la lectura del Libellus Precum observamos cémo
también dicen que Mdximo, apoydndose en la autoridad episcopal y en la fuerza
del martirio, escribié desde el exilio contra Zésimo a quien los arrianos habfan
ordenado en su lugar. Cf. Libellus Precum XV1, 62, 548. M4s adelante lo volverdn
a llamar no solo «obispo y martir» (cf. Libellus Precum XV1, 63, 554) sino también
«mirtir y confesor» (cf. Libellus Precum XV1, 64, 565).

Paulino, obispo de Tréveris, es el otro personaje al que califican como mdrtir
cuando dicen que entregé su alma como victima en el exilio. Cf. Libellus Precum
XXI, 77, 687. La importancia que los luciferianos otorgan a los testimonios de
estos dos obispos mdrtires viene con ocasién de presentar las persecuciones injustas
que los prevaricadores y arrianos estdn haciendo contra los verdaderos catélicos.

El hecho de que tanto Méximo de Népoles como Paulino de Tréveris murieran
en el exilio por negarse a entablar relaciones con la herejfa arriana, es presentado
por los luciferianos como un martirio. Normalmente relacionamos el martirio con
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con la herejia arriana. Para los dos presbiteros, aquellos que
han sido enviados al exilio y que padecen instigamientos por
defender el credo niceno son los sucesores de los mdrtires de
las anteriores persecuciones. Por el contrario, aquellos que no
defienden la fe de Nicea y que han prevaricado de ella son los
sucesores de los apGstatas de tiempos pretéritos. Es mds, para
nuestros autores suscribir la herejia arriana es mds grave que
cometer un acto de apostasia de la fe o sacrificar a los idolos
paganos”. Apoyindose en el texto de 1 Tim 4,1, los dos pres-
biteros mantienen que la herejia y la idolatria son doctrinas
de los demonios. Por este motivo la accién de defender la fe
nicena a costa de la propia vida es presentada como una accién
martirial. Es necesario que los verdaderos cristianos defiendan
y confiesen la fe, porque esa es la manera de lograr que Cristo
los confiese ante su Padre®®. Para tributar verdadero honor y
devocién a los mdrtires, y para no privar a su martirio del

la entrega de la vida y el derramamiento de la sangre en un acto de confesion publi-
ca de fe. El martirio es uno de los modos por el que los discipulos de Cristo alcan-
zan la perfeccién de la vida cristiana, ya que por medio de él se imita al Mesfas. Su
importancia proviene de dar testimonio ante los tribunales en favor de la Verdad.
Aqui Marcelino y Faustino emplean el término martirio en un sentido mds amplio,
a saber, relaciondndolo con la muerte en el exilio por defender la fe nicena y por
negarse a entablar relaciones con aquellos que la atacan y desvirttian. Esta accién
de rechazar a los herejes es el motivo por el que Méximo y Paulino fueron exiliados
y murieron despojados de sus sedes episcopales.

55 Cf. Libellus Precum VI, 29, 244.

56 Cf. Libellus Precum XV, 60, 533; Mt 10,32. Si los cristianos quieren que Cristo
dé testimonio de ellos ante el Padre, ellos deben de dar testimonio de Cristo delante
de los hombres, pues quien niegue a Cristo delante de los hombres también Cristo
lo negard delante de su Padre, cf. Libellus Precum XV, 60, 532; Mt 10, 33. Este
planteamiento que hacen los luciferianos adquiere mayor importancia si nos fijamos
en el contexto histérico que estdn viviendo. La Iglesia del s. 1v estd experimentando
una proliferacién exuberante del culto a los martires. Estas manifestaciones aparecen
como uno de los fenémenos principales de la vida religiosa del s. Iv. Los mdrtires
comienzan a ser considerados como nuestros intercesores ante Dios, gracias a la san-
tidad que el sacrificio le ha proporcionado. A la vez hay un resurgir de la liturgia mar-
tirial, que se manifiesta en peregrinaciones, lecturas hagiogréficas, comentarios de las
pasiones, etc. En este contexto, podrfamos resumir el trasfondo del pensamiento de
los luciferianos de la siguiente manera: si honramos a los prevaricadores y no los casti-
gamos, entonces la muerte de los mdrtires solo se explica como una accién temeraria.
Si no los sancionamos, privamos a los mértires del mérito y del honor que merecen.
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mérito que merece, se hace necesario castigar a los que ac-
tuaron cobardemente en la defensa de la fe. Mantener a los
prevaricadores y herejes en el ejercicio del ministerio es como
negar la gravedad de la falta que han cometido y negar el valor

martirial.

Ofrecemos a continuacidn la estructura del escrito que nos
ocupa y que ilustra la intencionalidad del mismo:

Titulo y

presentacion

A manera de introduccién hay una presentacién de los
dos sacerdotes, Marcelino y Faustino, que pertenecen
a un grupo de sacerdotes que estdn siendo afligidos,
desterrados y exiliados, por la tnica razén de defender
la confesién de la verdadera fe nicena.

Peticién inicial

(I.1-1.2)

Stplica a los emperadores Valentiniano, Teodosio y
Arcadio, para que atiendan con solicitud todo lo que
se va a exponer (I.1) y cuiden la verdadera fe de los
ataques que le estdn provocando (1.2).

Presentacién
del problema
(I1.3-11.4)

Ha surgido un nuevo modo de persecucién dentro de la
misma Iglesia, promovido por la vuelta de obispos que
engrosaban las filas del bando arriano (I1.3). Marcelino
y Faustino apelan a la historicidad y veracidad de los da-
tos que van a presentar, diciendo que ellos estdn siendo
perseguidos, como si fueran herejes, por algunos que en
realidad son herejes a consecuencia de haber reivindica-
do anteriormente las teorfas arrianas (I1.4).

La raiz del
problema es la
herejfa arriana

(IT1.5-V1IL.31)

Arrio
(II1.5-1V.12)

La herejfa arriana se encuentra en
oposicién a la fe suscrita en Nicea
(ITL.5). Arrio logré ganarse el favor
del emperador Constantino para su

causa (I11.6).

Alejandro de Constantinopla se resistié
a aceptar Arrio y gracias a su oracién
logré que Dios castigara a Arrio con
una muerte atroz, adecuada a su

dignidad de impio (II1.7).

La muerte de Arrio fue un castigo
merecido por su herejfa y ha de servir
de ejemplo para todos los seguidores
de su doctrina (ITL.8).

La muerte de Arrio demuestra que la
verdadera fe es la que fue suscrita en
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Nicea, mientras que la fe arriana es
herética, por lo que debe de ser des-

preciada (IV.9).

La muerte de Arrio ha sido un castigo

de Dios a la herejfa (IV.10).

Los que profesan la verdadera fe, suscri-
ta en Nicea, no deben ser perseguidos
como si fueran herejes (IV.11).

Pero la muerte de Arrio no ha acaba-
do por completo con la herejfa, pues
aun persisten sus seguidores (IV.12).

Los seguidores
de Arrio
(V.12-VII.20)

Los arrianos se acercaron al poder
imperial con la intencién de imponer

la herejfa a todos (V.12).

Los arrianos convocaron los sinodos
en Rimini y Seleucia para que todo
el orbe cristiano se convirtiera a la
fe arriana (V.13) proponiendo una
férmula de fe filoarriana, pero hubo
obispos se resistieron inicialmente a
aceptar esta herética propuesta (V.14).

Los catélicos reunidos en Rimini en-
viaron legados al emperador para que
no se introdujera la herejfa arriana en
la Iglesia (V.15). También los arrianos
enviaron legados al emperador que lo-
graron de é| que instigara a los legados
catdlicos para prevaricar de la fe catéli-
ca y suscribir la herejfa arriana (V.16).

Se reprueba el modo de proceder de
los legados catélicos de Rimini que,
por temor al emperador y a perder sus
riquezas, prevaricaron de la fe nicena
para suscribir la arriana (VI.17).

El emperador envié a Rimini legados
para convertir a todos los obispos allf
asistentes a la herejfa arriana (VI1.18).

La herejfa arriana acabé imponiéndo-
se tanto en Rimini como en Seleucia,
por lo que no hay motivo para perse-
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guir como herejes a aquellos que se
niegan a entrar en comunién con los
obispos que prevaricaron de la verda-

dera fe (V1.19).

El modo de proceder de los prevarica-
dores de la fe nicena es algo abomina-
ble, pues por cobardfa suscribieron la
herejfa que Dios reprueba (VII.20).

Los verdaderos
obispos
catdlicos
(VIL.21-
VIII.31)

El testimonio de Obispos que se ne-
garon a aceptar la fe arriana ante las
presiones del emperador y que prefi-
rieron ser exiliados por ser fieles a la fe
nicena: Paulino de Tréveris (VII.21),
Lucifero de Cagliari (VIL.22), Euse-
bio de Vercelli y Dionisio de Mildn
(VII.23), Rodanio e Hilario (VII.24),
Miéximo de Népoles de la Campania
(VIL.25), Rufinino (VII.26). Tam-
bién hubo ejemplos de obispos fieles
a la fe de Nicea en Egipto (VIL.27).

Elogio de aquellos que prefirieron pa-
decer el exilio y los castigos fisicos an-
tes que traicionar y violar la fe nicena

(VIIL.27).

Lamento por el enorme nimero de pre-
varicadores que, cobardemente, tendie-
ron su mano a la herejfa (VII1.28).

La herejfa arriana es doctrina de los
demonios, equiparable a la idolatrfa

(VIIL.29).

Los verdaderos cristianos son aquellos
que, habiéndose apartado de la here-
jfa arriana, han defendido la fe nicena
con persecuciones y exilios (VIII.30).

El nimero de seguidores de una doc-
trina no es garantfa de estar en po-
sesién de la verdad como ocurre con
el gran nimero de seguidores de la
herejfa arriana. A los prevaricadores
les estd reservada la misma pena que

a Arrio por su impiedad (VIIL.31).
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La herejia
arriana en

la Peninsula
Ibérica (IX.32-
K11.47)

|

Potamio de
Lisboa, Osio

i de Cérdobay

Gregorio de
Elvira (I2{.32-

X1.42)

Potamio habfa prevaricado de la fe a
cambio de una propiedad. Osio en
un primer momento rechazé y repro-
bé la comunién del obispo lisboera.
Potamio denuncié a Osio ante el em-
perador, quien, atemorizado, tam-
bién prevaricé y pasé a convertirse en |
uno de los defensores de la herejfa en
la Peninsula (IX.32).

Gregorio de Elvira, al conocer la pre-
varicacién de Osio, rechazé la comu-
nién con él, por lo que fue llamado
ante Osio por reprobarlo como pre-
varicador, con la intencién de hacerlo
caer también a él en la impiedad arria-

na (IX.33).

Encuentro entre el desconocido Gre-
gorio de Elvira y el famoso Osio de
Cérdoba (X.34-35). Osio, que bus-
caba la condena de Gregorio, fue re-
futado por este en todo (X.36).

Gregorio ora a Cristo ante la inmi-
nente condena de Osio por defender
la pfa fe y rechazar la herejfa (X.37).
Y Osio repentinamente sufri6 un cas-
tigo divino como consecuencia de la

oracién de Gregorio (X.38).

El vicario, Clementino, al ver el cas-
tigo ejemplar que suftié Osio, supli-
c6 a Gregorio para no padecer é| de

igual manera (X.38).

De este modo Osio fue juzgado,
mientras que Gregorio quedd a salvo
de ser enviado injustamente al exilio
(X.39). Desde ese momento nadie se
atrevié a perseguir a Gregorio de El-
vira por temor a padecer como Osio

(X. 40).

También Potamio de Lisboa sufrié
una muerte repentina como castigo
de Dios por su prevaricacién (XI.41). .
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Fl amor de Potamio a los bienes te-
rrenos fue mayor que el amor a la fe

(X1.42)
Florencio Florencio de Mérida también sufrié
de Mérida la muerte como castigo de Dios por
(X1.43-X11.47) | estar en contacto con la impiedad
arriana (XI.43).

Los fieles de Mérida pueden corrobo-
rar con su testimonio los sucesos ofre-
cidos. El castigo de Florencio, que no
habfa prevaricado formalmente sino
que tan solo habfa mantenido cierta
relacién con Osio y Potamio, es mds
aleccionador atn para todos (X1.44).
Los fieles, aleccionados por el ejemplo
de Florencio, deben apartarse de los
prevaricadores para no sufrir también

ellos (X1.45).

Los castigos que algunos prevaricado-
res sufren aqui en la tierra son leccio-
nes para todos: as{ sabemos qué cosas
debemos evitar y cudles debemos se-
guir (XI1.46). Todos los obispos arria-
nos deben tener en cuenta los castigos
que les estdn reservados (XI1.47).

Conflictos en
otros lugares

Narracién de todo lo sufrido por el partido arriano en
otros lugares geogréficos y c6mo se extendié la herejia

del Imperio (X11.48).
(XI1.48- Pero algunos obispos prefirieron ir al exilio o huir antes
XIIL50 & pos p

50) que entrar en contacto con tales obispos traidores de la

fe (XII1.50).

Algunos Constantino acabé defendiendo a los herejes mientras
emperadores que Juliano, «el apéstata», fue utilizado por la Divini-
(XIV.51- dad para liberar por su medio a los obispos catélicos de
XIV.52) sus exilios (XIV.51).

Con el emperador Joviano, defensor de los catdlicos,
provocé que muchos que se habfan sumado al ban-
do arriano quisieran volver al seno de la catélica. Los
verdaderos obispos no son los que cambian de credo
segtn el emperador vigente, sino los que no han preva-
ricado nunca de la fe nicena (XIV. 52).
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\ No conviene [ No hay

\ juntarse con
 los herejes

| (XIV.53-

| XV1.61)

|

verdadera

| paz en la

. cornunién

| con los herejes
| (XIV.53-

\ XV.58)

Hubo obispos que aceptaron a los
prevaricadores que volvian del partido
arriano (XIV.53). Pero este hecho es
considerado como contrario a lo revela-
do en la Escritura (XIV.54). La Sagrada
Escritura es atacada cuando se acepta a
aquellos que niegan al Hijo de Dios; lo
tnico que le agradarfa a Dios es aceptar
alos que vuelven de la herejfa reducién-

dolos al estado laical (XV.55).

Aceptar a los arrianos es algo nefasto
para todos, porque acaban contami-
nando al pueblo cristiano. Sin em-
bargo los que rechazan a los arrianos
| no perjudican en nada al Imperio y
| a la Iglesia. Son los que vuelven de
la herejfa los que persiguen a los ver-

daderos cristianos en nombre de los )

emperadores catélicos (XV.56). \

La paz que proviene de aceptar a los
arrianos en la fe cat6lica es una «paz
aparente», pues lo que provocan es el
escdndalo v la persecucién de los que
si son verdaderos cristianos (XV.57).

Hay dos tipos de paz: la del Mundo
) y la del Salvador; la paz que agrada a
‘ Dios viene de haber defendido hasta
| el extremo la fe nicena (XV.58). ‘\

Admitir sin
mas a los

| herejes es
quitar valor
al martirio
(XV.59-
XVI.61)

Il

| El readmitir en la catélica a los preva-
ricadores, manteniéndolos en su digni-
dad episcopal, es ultrajar y quitar valor
a la muerte de los mirtires (XV.59).

El Sefior solo ha prometido un pre-
mio a los que le confiesen hasta el

extremo (XV.60).

Los castigos de los prevaricadores
deben de servir de ejemplo a todos
| aquellos que se han apartado de la |
verdadera fe y a los que persevera- |
ron en la confesién de la fe nicena |

(XVL61). |
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Ejemplos

de nuevos
prevaricadores
(XV1.62-

| KIK.71)

Méximo

y Z6simo
(XV1.62-
XVIL65)

OSIO DE CORDOBA

Eu lugar de Mézimo de INdpoles,

obupo fiel a la fe, fue ordenadc obis-
po Zbsimo, paltldano de los arrianos

(XVI1.62).

Lucifero de Cagliari renuncié a en-
tablar comunién con el prevaricader
Zbsimo, por lo que se convirtié en
ejemplo de cémo hay que rechazar a

los herejes (XVI. 63).

|

Zésimo también sufrié castigos por
su prevaricacién, hasta el punto que
abandoné el ejercicio del ministerio
cuando se dio cuenta de la gravedad

de la falta cometida (XV1.64).

Zbsimo, que aun vive cuando se es-
cribe el Libellus Precum, puede ser
testigo de que todo lo que Marcelino
y Faustino han contado es cierto y no
se han inventado nada (XVI1.65).

De nada aprovecha a los obispos here-
jes perseverar en el ministerio una vez

que han cambiado de fe (XVII.65).

Con el
emperador
| Valente
(XVIL.66-
XVIL67)

Los cat6licos prevaricaban fécilmente
de la fe, mientras que los arrianos eran
constantes en defender la impiedad;
esto provocd desconcierto en algunos,
como en el emperador Valente, que
protegfa a los arrianos al ver su cons-

tancia en defender la herejia (XVIL.G6).

., |
No van a hacer mencién de muchos

que fueron arrianos en tiempos de Va-
lente y que ahora engrosan, impfamen-

te, las filas de los catélicos (XVII.67).

Proteger a los
| verdaderos
catélicos
(XVII1.68-
X.71)

La fe catélica sufre cuando es rei-
vindicada y expuesta por Obispos
indignos a causa de su prevaricacién

(XVIILGY).

Dios no mira la cantidad externa de
seguidores de una doctrina, sino que
se fija en la justicia interna y en la san-
tidad de las personas. Hay ejemplos-




15. QSIO Y LOS LUCIFERIANOS 545

' Dios de las destrucciones (XVII1.69):
‘ el ejemplo del Rey de Israel, Jeht, se

de la Sagrada Escritura donde se ve
cémo los justos son los salvados por

convirtié en modelo de gobernante
grato a Dios por luchar contra los fal-
sos sacerdotes (}XVIIL.70).

No se pide la muerte de los prevarica-
dores, pues las leyes cristianas los pro-
hiben. Tan solo se reivindica no ser
perseguidos injustamente (XIX.71).

Nuevos
ejemplos de
fieles cristianos
que sufren
persecucion
injusta
(XIX.72-
XXIV.85)

Los partidarios de las ideas luciferianas sufren por no
querer entablar comunién con los que son prevarica-

dores de la verdadera fe (XIX.72).

Vicente de
Hispania
(XX.73-
XX1.76)

Un ejemplo de presbitero hispano
fiel fue Vicente que se negd a enta-
blar comunién con los prevaricado-
res (XX.73) por lo que se emprendié
una gran persecucién contra él y sus
cristianos (XX.74). Los Obispos Lu-
cio e Higinio, que habfan cafdo en la
prevaricacién, son los instigadores de
la persecucién contra Vicente, de ah{
que el pueblo fiel construy4 una ba-
silica en otro lugar para las reuniones
sagradas (XX.75). Pero los persegui-
dores saquearon y destrozaron tam-
bién este nuevo templo (XX.76). Los
que habifan llevado a cabo este tipo de
persecucion eran precisamente aque-
llos que habfan sido readmitidos en la
comunién catélica después de haber

suscrito la fe impfa (XXI.76).

Bonoso,
Aurelio,
Macario

y Efesio,
perseguidos
por Ddmaso
XX1.77-
XXIV.85)

Otro ejemplo de presbitero fiel en |

Tréveris fue Bonoso y en Roma el
Obispo Aurelio (XXI.77). También
en Roma destacé el ejemplo del pres-
bitero Macario (XX1.78).

El arzobispo Ddmaso organizé una
persecucién en Roma que afecté a los
luciferianos, sobre todo al presbitero

Macario (XXII. 79). Este fue sorpren-
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dido por la persecucién cuando ce-
lebraba una reunién con los fieles
cristianos, y fue arrastrado, como reo
de un gran crimen, para ser juzgado
(XXJ1.80). Macario fue expulsado
al destierro por no querer aceptar la
comunién con Dédmaso, muriendo

ve herida que le habfan provocado al
tornarlo preso (XXIL.81).

El mismo Obispo de Ostia, Floren-
cio, partidario de Ddmaso, fue testi-

por lo que decidié que fuera enterra-
do en la Basilica del mdrtir Asterio
(XXI11.82). Ddmaso y sus colabo-
radores se dedican a perseguir a los
verdaderos catélicos (XXI11.83), pues
Diémaso también intentd perseguir
al Obispo romano Efesio, dirigién-
dose ante el juez Basso (XXIII.84).
Pero el juez Basso reconocié que los
preceptos de los emperadores esta-
ban destinados a perseguir a los he-
rejes y no a los verdaderos catdlicos
(XXI11.85). Esta medida adoptada
por el juez Basso no agradé a Ddma-

so (XXIV.85).

en Ostia a consecuencia de una gra- |

go de la santidad de este presbitero, |

Negativa a ser
denominados
«luciferianos»
(XXTV.86-
XXV.91)

No quieren ser calificados con el apelativo de «lucife-
rianos», sino con el de «cristianos», porque ellos son
seguidores ante todo de Cristo, que es su tinico Maes-

tro (XXIV.86).

Lucifero no es el creador de una nueva herejia sino que
tan solo ensefia las cosas propias de la fe (XXIV.87). San
Atanasio no consideraba hereje a Lucifero (XXIV.88).
Lucifero es catalogado como un fiel seguidor de Cristo
que gozaba de la gracia del Espiritu Santo (XXV.89).
Incluso Gregorio de Elvira admiraba a Lucifero de Ca-
gliari como fiel discipulo de Cristo (XXV.90).

Los verdaderos los seguidores de Cristo no deben de
ser denominados con otro nombre que no sea el de

«cristianos» (ZXXV.91).
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Persecuciones | Her4clides
en la parte de Oxirinco
Oriental (XKXVI1.92-
del Imperio XKXVIIL101)
(XXV1.92-
XXHKI.110)

| ron perseguidos en Oxirinco a manos
| de los que ostentan impfamente el
\ ministerio episcopal (XXV1.92}.

Los fieles de Oxirinco se apartaron de

los prevaricadores (XXVI1.93).

nado por el obispo hereje Jorge. Esto
provocd que los fieles, junto a los
ministros puros, se apartaran de los
prevaricadores y ordenaran como su
Obispo al fiel Herdclides (XXV1.94).
Herdclides alcanzé pronto gran fama
de santidad por haber rechazado la
comunién con los herejes (XXVI1.95).
| Y Teodoro emprendié una persecu-
| cién en contra de Hericlides con la
intencién de aniquilarlo (XXV1.96).
Hersclides es uno de los fieles Obis-
pos, a quien no hay que perseguir
haciendo uso de los preceptos impe-
riales como si fuera un hereje (XX-
VIL.97).

Her4clides es un fiel y santo seguidor

no solo persiguié a Herdclides, sino
también a sus fieles cristianos, e in-

cluso a las virgenes (XXVIL.99)

El Obispo de Oxirinco, Teodoro, |
no solo habia caido en prevaricacién ‘
sino que ademds habfa sido reorde- |

| de Cristo (XXVII1.98). Pero Teodoro |

547

Por esta causa se implora el favor de
los emperadores de modo que reca-

ro, que como si fuera un verdadero y
fiel cristiano, lo que hace es perseguir
a los que sf son verdaderos cristianos
(XXVIIL.100).

i Y no solo dicen que Teodoro ha he-

sino que también mencionan como
ostenta impfamente el cargo de
guiar a la Iglesia de Oxirinco (XX-
VIII.101).

paciten acerca de la figura de Teodo- \

cho uso de la préctica de reordenar, |
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En Eleuterépolis |

de Palestina
(XTX.102-
HKAXAK1.110).

Existe en Eleuterépolis de Palestina una
virgen llamada Hermione que es digna
de elogio por su fe y por la santidad de
su vida (XXIX.102). Hermione pidié a |
Hericlides que la visitara para ayudarla |
(XXIX.103). Pero en lugar de ir He- |
riclides fue Efesio, quien con su visita |
conforté a Hermione, a sus hermanas
en el monasterio e incluso a los fieles,
como por ejemplo al tribuno Severo
(XXTX.104). Con la visita de Efesio
y animado por su ejemplo, Severo se
convirtié a la fe cristiana COUX.105). |

. |
La causa de sus quejas son las perse- .

cuciones que los prevaricadores llevan
a cabo, apoydndose en los preceptos
imperiales, en contra de los verdaderos
cristianos (XXX.106). Turbo, obispo de
Eleuterdpolis, intenté perseguir a Efesio
en su visita a Palestina, pero no se atre-
vi6 a causa de su fama, por lo que in-
tentd perseguir a los seguidores de Efe-
sio (XXX.107). También amenazé con
persecuciones a los verdaderos cristianos
de Eleuterépolis intentando acabar con
sus reuniones sagradas (XXX.108). An-
teriormente también habfa perseguido
y castigado duramente a Lucifero cuan-
do estuvo alli desterrado (XXX.109).
Todavia viven en Palestina testigos de
estos hechos que pueden garantizar la
veracidad de los sucesos mencionados
(XXX1.109). Turbo persiguié a los ver-
daderos catélicos apoyado en los recep-
tos imperiales, que habfan sido decre-
tados precisamente para defender a los
verdaderos cristianos (XXX1.110).

Necesidad de
proteger a los
fieles cristianos
(XXXI.111-
XXXII1.118)

Haciendo uso de los testimonios de la Sagrada Escritu-
ra piden a los emperadores que por temor al castigo de
Dios intercedan para que los verdaderos fieles no sean
perseguidos injustamente (XXXI.111).

Dios atiende a los que son sus verdaderos adoradores
y venga los sufrimientos y persecuciones que estos pa-
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|

decen (XXXX1.112). Ciertas plagas que estd sufriendo el |
Imperio Romano son consecuencia de las persecucio- |
nes injustas que estdn sufriendo los verdaderos adora-
dores de Dios (XXX1.113). Estas calamidades suceden
porque los verdaderos cristianos estdn siendo persegui-
dos al no querer unirse con los prevaricadores de la fe
(XXXI1.113). Por esta razén hay que evitar a algunos, no
solo porque fueron prevaricadores, sino también porque
defienden herejfas bajo el aparente nombre de catdlicos
(XXXII.114). Y mencionan algunos tipos de herejfas
para advertir de la necesidad de velar por la integridad
de la fe QOXXIL.115). Pues la rafz de todas las herejfas
estd en defender elucubraciones mentales COCII.116).
Y el tnico motivo para convivir tantas herejfas adver-
sas entre i es el no perder las posesiones y los hono-
res terrenales (XXXII1.117). La Sagrada Escritura sirve
como fundamento para despreciar la comunién con los
que aparentemente se llaman cristianos (XXXII1.118).

Despedida
(XXXIV.119-
| XXKIV.124)

Marcelino y Faustino se preguntan por los males que
han podido cometer ellos para merecer todas estas pet-
secuciones que estan sufriendo, cuyo instigador no es

otro que el demonio (XXXIV.119).

El motivo de este escrito es lograr que los verdade-
ros cristianos dejen de ser perseguidos injustamente
(XXXIV.120) pues ellos no reivindican riquezas y hono-
res humanos; solamente piden poder vivir en paz la fe cris-
tiana, aunque sea en medio de la pobreza (XXXIV.121). |
No temen dar la vida por defender la fe; solamente quie- !
ren evitar que recaiga sobre el Imperio la venganza de
Dios por la sangre de los mértires (XXXIV.122).

El escrito acaba dirigiéndose al emperador Teodosio re-
corddndole que cuanto mis vele por la fe tanto més lo
auxiliard Dios en el gobierno del Imperio (XXXIV.123).

Firman el escrito los presbiteros Marcelino y Faustino

(XXXIV.124).

La respuesta
dela Ley
Augusta a las
peticiones de
Marcelino y
Faustino

| tigd en algunos la impiedad para ejemplo de todos (4).

La Ley Augusta recuerda que los hombres deben sobre
todo guardar respeto a la ley divina (1) y sefiala dos co-
sas: que respeta la peticién de Marcelino y Faustino, y
pide que nada sea afiadido a la fe cristiana (2). En las pe-
ticiones de los dos presbiteros se ha sefialado cémo na-
cid y se propagé la herejfa arriana (3) y cémo Dios cas-
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1 Pese a ello, algunos no desistieron de las impiedades, |
sino que perseveraron en perseguir a los verdaderos ca-
ohcos (5). Los peticionarios solo desean vivir en paz y |
tranquilidad su fe (6). Por ello la Ley Augusta decreta
’ que se de proteccibn a los peticionarios para poder vi-
L vir de acuerdo con su fe (7) y que Gregorio de Elvira
iy Herdclides de Oxirinco, con todos los que estdn en
| J‘ comunién con ellos, puedan vivir en paz (8).

f
|
!
|
|
|
|
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Las afirmaciones a propésite de Osio de Cérdoba
en el Libellus Precum

Después de este andlisis del Libellus Precum, consideramos
conveniente detenernos ahora en el punto central de nuestra
argumentacién como son las afirmaciones que el bando lucife-
riano, y en concreto Marcelino y Faustino, hacen a propésito
de Osio de Cérdoba en su Libellus.

Podemos resumir las afirmaciones que los luciferianos
realizan sobre el obispo cordobés en tres grupos, aunque tan
solo el primero de ellos es el que despierta mayor interés para
nuestra temdtica. Los dos tltimos grupos de noticias no dejan
de ser sino afirmaciones parciales al hilo de otro tipo de argu-
mentaciones.

a) El primer grupo de noticias a propdsito de Osio
en el Libellus

Es necesario acercarnos al primer grupo de referencias que
Marcelino y Faustino hacen a propésito de Osio. En nueve
pardgrafos, desde el 32 al 41, es donde se encuentran las pri-
meras referencias a nuestro obispo. El pasaje ofrece una narra-
cién complicada, fruto de una malevolente intencién de sus
autores, que versa sobre la defeccién de Osio y sus acciones
después de volver a Hispania. La secuencia de los hechos po-
dria verse resumida de la siguiente manera:
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1) Osio desenmascaré a Potamio, obispo de Lisboa, por
haber traicionado la fe.

2) El Obispo de Lisboa, Potamio, se vengd presentando
ante el emperador una acusacién contra Osio de Cér-
doba.

3) Osio, que era anciano y rico, temié sufrir el exilio por
parte del emperador y él mismo acabé traicionando la
fe de Nicea.

4) Al regreso de Osio a Hispania, este exigi6 a todos los
obispos que entrasen en comunién con él so pena de
ser enviados al exilio.

5) Gregorio de Elvira se negé a entrar en comunién con
Osio, por lo que este recurri6 al poder civil para exigir
que el Iliberitano se personase en Cérdoba.

6) En un juicio ptblico, Gregorio vencié dilectamente a
Osio quien, por su parte, exigié a Clementino, vicario
de las Hispanias, que depusiera de su estado y exiliara
al obispo de Elvira.

7) El vicario Clementino, a pesar de no ser cristiano, no
se atrevié a deponer y desterrar al obispo Gregorio,
mientras mantuviese la dignidad episcopal, por lo que
exigi6é a Osio que primeramente depusiera como obis-
po a Gregorio.

8) Cuando Osio se dispuso a dictar sentencia contra Gre-
gorio, este elevé su oracién a Cristo. Y ante el asom-
bro de todos, la boca y el cuello de Osio se torcieron
mientras cay6 al suelo donde expiréd —segtin algunos-
o bien quedé mudo— segtin otros.

La traduccién de estas noticias de los luciferianos sobre
Osio reza asf:

(32) Potamio, obispo de la ciudad de Lisboa, que en un
primer momento habia defendido la fe catilica, luego, por la
recompensa de una propiedad del fisco, que ambicionaba po-
seer, traiciond la fe. Osio de Cordoba lo desenmascard en las
iglesias de las Hispanias y lo rechazd por ser un hereje impio.
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Pero también el mismo Osio fue acusado ante el emperador
Constancio a causa de una denuncia de Potamio. Asustado por
las amenazas y temiendo sufvir el exilio y la proscripcidn, dado
que era anciano y rico, tiende su mano a la impiedad y, al cabo
de tantos anios, prevarica contra la fe. Regresa a las Hispanias
con una autoridad mayor, al haber recibido del emperador un
mandato terrible: serd enviado al exilio cualquier 0bispo que
no quiera entrar en comunion con él (Osio), que se habia con-
vertido en un prevaricador

(33) Pero un mensajero fiel comunicé al santo Gregorio,
obispo constantisimo de la ciudad de Iliberis, la impia prevari-
cacién de Osio; de ahi que, recordando la sagrada fe y el juicio
divino, no consintid en su abominable comunidn. Pero Osio,
que se atormentaba mds si alguien, una vez que él ya habia
caido, se mantenia en pie y defendia la integridad de la fe sin
que la firmeza del pie desfalleciera, hace que Gregorio, que
se caracterizaba por un espiritu valerosisimo, se presente. Para
ello se vale del poder pitblico, pues esperaba que pudiese ceder
en virtud del mismo terror con que él mismo habia cedido.
En esos momentos, el vicario era Clementino. Este, a instan-
cias de Osio y del mandato general del emperador, ordend que
el santo Gregorio se presentase obligatoriamente en Cérdoba.
(34) Entretanto, el rumor inquieta a todos cuando conocen el
asunto, y el pueblo repite: «;Quién es este Gregorio que se atreve
a oponerse a Osio?. En efecto, la mayoria desconocia todavia
la prevaricacién de Osio, y todavia no habia descubierto bien
quién era el santo Gregorio porque, entre aquellos que quizds lo
conocian, era todavia un obispo bisofio, aungue ante Cristo no
era un inexperto defensor de la fe por los méritos de su santidad.

(35) He aqui que se presentd ante el vicario; muchos de sus
Sfuncionarios estdn presentes; y Osio se sienta como juez, incluso
por encima del juez, confiando en el poder imperial. El santo
Gregorio, a ejemplo de su Serior, asiste como reo, no por tener
una mala conciencia sino por la condicion del presente juicio,
pero por lo demds se sentia libre por su fe. Todos se mantienen
en una gran expectacion por saber qué partido tomaria la vic-
toria. Osio se apoya en la autoridad de la edad, pero Gregorio
se apoya en la autoridad de la verdad; aquel se apoya en la con-
fianza del rey terreno, pero este, en la confianza del Rey eterno.
Osio se vale del escrito del emperador, pero Gregorio vence por
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el escrito de la palabra divina. (36) Como Osio es totalmente
refutado hasta el punto de ser vencido con las palabras que él
habia escrito antes a favor de la fe y de la verdad, se indispone
contra el vicario Clementino y dice excitado: «No se te ha or-
denado una investigacion sino un procedimiento de ejecucion.
Ves cémo se apone a las drdenes imperiales. Ejecuta lo que se te
ha ordenado y envialo al exilios. Pero Clementino, aungue no
era cristiano, manifestd respeto al titulo de obispo, sobre todo
en aquel hombre al que veia vencer con razin y fidelidad, y
respondié a Osio diciendo: «No me atrevo a desterrar un obispo
cuando avin sigue conservando el titulo de obispo. Pero da tii
antes una sentencia, deponlo del honor del episcopado y enton-
ces yo ejecutaré contra él, como si fuese un particular, lo que
deseas que se haga por orden del Emperador».

(37) Cuando el santo Gregorio vio que Osio pretendia dic-
tar sentencia para que pareciera depuesto, apela a Cristo, el ver-
dadero y poderoso juez, y grita con todas las fuerzas de su fe:
«Cristo Dios, que has de venir a juzgar a vivos y muertos, no
permitas que hoy se dicte una sentencia humana contra mi, el
mds pequerio de tus siervos, que, aqui de pie como reo por la fe en
tu nombre, estoy ofveciendo un espectdculo. Te lo suplico: ;Sé tii
mismo quien hoy juzgue en tu causa! (Dignate dictar tii mismo
sentencia y vengarte! No deseo esto porque tenga miedo al exilio,
porque todo suplicio a causa de tu nombre me parece agradable,
sino para que muchos sean liberados del extravio de la prevarica-
cidn al ver que tu venganza se realiza aqui mismo y al instante».

(38) Como Gregorio, mucho mds celosa y santamente, re-
curre a Dios con palabras creyentes, he aqui que Osio, de re-
pente, al intentar dictar sentencia, vuelve la boca y, torciendo
a la vez también el cuello, cae desde su asiento al suelo y allf
expira o, como pretenden algunos, se queds mudo. De alli, sin
embargo es sacado fuera como si estuviera muerto. Todos que-
daron asombrados y Clementino, que era un pagano, quedd
leno de espanto. Aunque era juez, temid ser condenado con el
mismo suplicio, se postrd a los pies de aquel hombre tan eximio
y le suplicd que tuviera consideracion de quien habia faltado
contra él por desconocimiento de la ley divina y no por volun-
tad propia sino atendiendo a la orden a quien se lo ordenaba.

(39) El estupor y la admiracidn ante el poder de Dios so-
brecogia a todos, porque se habia visto alli un espectdculo to-
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talmente insélito: el que quiso dictar una sentencia humana
sufrid inmediatamente una sentencia divina mds rigurosa; y el
Juez que habia venido a juzgar, palidecid y tuvo miedo de ser
Juzgado como reo; y quien estaba presente como reo y debia ser
enviado al exilio, como si fuese el juez escuchaba las siplicas del
Juez que, postrado, le pedia clemencia.

(40) De ahi que Gregorio, entre el niimero de los que de-
Jendian la integridad de la fe, fuese el vinico que no fue puesto
en fuga ni padecid el exilio, porque en adelante todos renian
miedo de juzgarle. (41) ;No veis el admirable testimonio de la
prevaricacion condenada por Dios? Toda Hispania, mejor que
nadie, sabe que no inventamos esto.

Este es el primer grupo de noticias que los luciferianos
hacen de la figura de Osio. Debemos detenernos ahora en ha-
cer un andlisis mds pormenorizado de cada una de ellas para
descubrir el alcance de su pensamiento a propdsito del obispo -
cordobés.

1) La figura de Potamio de Lisboa

En primer lugar, en este conjunto de datos el Libellus co-
mienza haciendo referencia a Potamio, obispo de la ciudad
de Lisboa. Este prelado, que en un primer momento habfa
defendido la fe catélica, se convirtié con posterioridad en pre-
varicador de la misma al intentar hacerse con una propiedad
del fisco que ambicionaba poseer.

Potamio fue obispo de Lisboa a mediados del siglo 1v, hacia
el ano 350. En el Libellus Precum se nos dice que pas6 a formar
parte de las filas de los arrianos en torno al afio 357. Al parecer
jugd un papel importante dentro de las filas del bando arriano
en el concilio de Rimini y en la defensa de la férmula filoa-
rriana de Sirmio. Por algunos de sus escritos se deduce que al
final de su vida pas6 de nuevo a engrosar las filas de los obispos
catélicos. De su breve produccién literaria que ha llegado hasta
nosotros podemos hacer una divisién ateniéndonos a su perio-
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do arriano y catdlico. En opinién de Simonetti, serfa preferible
pensar que Potamio, en un primer momento, se puso de parte
de los arrianos que en torno al aflo 357 contaban con el apoyo
patente del emperador Constancio, pero que, probablemente
mids tarde, cuando hacia el 360 cobré fuerza en Occidente la
reaccidn antiarriana, Potamio decidié volver a la ortodoxia, al
igual que casi todos los obispos que de una u otra forma se ha-
bfan comprometido con el arrianismo en Occidente™.

2) Osio cay6 en la prevaricacién por una denuncia
de Potamio de Lisboa

Es aqui donde entra por primera vez en juego la figura de
Osio en el Libellus Precum. Marcelino y Faustino presentan la
figura de un Osio fiel a la fe de Nicea, inflexible ante la preva-
ricacién y los traidores del Credo niceno. De este modo ponen
de manifiesto la actitud de Osio de Cérdoba al rechazar a los

57 Cf. M. StmonetTr, «Hilario de Poitiers...», a.c., 94-95; U. DOMINGUEZ DEL
Var, «Potamio de Lisboar, en Diccionario de Historia eclesidstica de Espania, 111 (Ma-
drid 1973) 2011; M. StmonETTI, «Potamio», a.c., 1827; M. SIMONETTI, La crisi
ariana..., o.c., 225; 252; 285; V. YARZA URKIOLA, Potamio de Lisboa: estudio, edicidn
critica y traduccién de sus obras (Vitoria 1999) 25-28; 39-44.

La tinica noticia que nos ha llegado sobre la muerte de Potamio est4 relacionada
con lo que Marcelino y Faustino nos han transmitido. Cuando los presbiteros ro-
manos aluden al final de la vida de Potamio recogen textualmente: «Sin embargo la
prevaricaci6n de la fe sagrada tampoco quedé impune en el caso de Potamio. Final-
mente, cuando se apresuraba hacia la propiedad que habia obtenido del emperador
por haber suscrito una fe impfa, murié en el camino, sufriendo inauditos dolores en
la lengua, con la cual habfa blasfemado, sin recoger ninguno de los frutos de su pro-
piedad, ni siquiera con la vista». Este es un claro ejemplo de prevaricador castigado
por Dios a causa de su impiedad. De este dicen que sufrié graves dolores en la lengua
con la cual habfa blasfemado, probablemente haciendo referencia a la profesién de
fe impia que habia realizado, para conseguir una propiedad de parte del emperador.
Es peculiar que Marceline y Faustino digan que tanto Osio como Potamio mueren
uno con dolores en la lengua, y el otro enmudeciendo, probablemente intentando
hacer referencia a los miembros con los que habfan formulado la transgresién de la
verdadera fe y se habfan sumado a la impiedad arriana. Si aqui en la tierra Dios no
deja impune a algunos prevaricadores de la fe verdadera es para el escarmiento y el co-
nocimiento que la impiedad supone. Estas muertes que narran son castigos que Dios
otorga y que deben de ayudar para saber cudl es la verdadera fe que hay que seguir.
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prevaricadores de la fe nicena, como es el caso de Potamio de
Lisboa. Sin embargo, el mismo Osio fue acusado por Potamio
ante el emperador Constancio por su actitud intransigente.
De esta manera presentan a un Osio, que asustado por las
amenazas y temiendo sufrir el exilio y la proscripcién, siendo
anciano y rico, ofrecié también él la mano a la impiedad y
cayé en la prevaricacién.

Marcelino y Faustino hacen referencia en este momento a
un suceso del que no tenemos parangdn histérico, como es el
caso de la denuncia que Potamio de Lisboa hace de la actitud
intransigente e inflexible de Osio de Cérdoba. Esta acusacién
ante el emperador Constancio es la clave para entender, segiin
el parecer de los presbiteros romanos, el cambio de actitud que
se produce en el obispo cordobés. De una actitud de rechazo
de los «impios herejes», Osio pasé a tender una mano a la
impiedad y acabd convirtiéndose él mismo en prevaricador de
la fe nicena.

La causa de este cambio de actitud en Osio no es otra,
segin refieren Marcelino y Faustino, que el «miedo por las
amenazas y el temor a sufrir el exilio y la proscripcién». Varias
cuestiones permanecen inciertas. En qué momento y a qué
edad se produce este supuesto viraje. El mismo testimonio de
los semiarrianos afirma que por aquella época hacfa falta que
cayera Osio que era la tercera columna de la cristiandad junto
al papa Liberio e Hilario. ;Cémo podriamos explicar el miedo
y temor de un Osio que en una carta escrita al emperador
manifiesta una actitud justamente contraria a la que perfilan
Marcelino y Faustino en su escrito?

Pero las noticias se agudizan al afirmarse en el Libellus que
Osio regresé a las Hispanias con una autoridad mayor de la
que hasta entonces posefa. El cordobés volvié a su tierra con
la potestad delegada por el emperador para que si cualquier
obispo se negaba a entrar en comunién con él, este pudiera
ser enviado al destierro por el mismo Osio. Este dato sobre
la autoridad delegada por el propio emperador bien puede
deberse a un artificio literario de Marcelino y Faustino, que
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les ayudaria a poner sobre la palestra los elementos necesarios
para justiﬁcar el encuentro posterior que Osio mantendrd con
el obispo de Elvira, Gregorio, segtin narran ellos y que servirfa
como argumento de velor para justificar la intencién primera
de su escrito ante los emperadores catélicos Valentiniano, Teo-
dosio y Arcadio en el afio 384.

3) Gregorio rechaza la prevaricacién de Osio

Es entonces cuando el Libellus hace mencién del conoci-
miento que tiene Gregorio de Iliberis de la prevaricacién de
Osio. No dejan de sorprender los adjetivos empleados para
perfilar la figura de Gregorio, a quien califican como «santo» y
«constantisimo», quien decidié no «consentir en su abomina-
ble comunién». Sin embargo, la condicién de Osio es descrita
como la actitud de un obispo «atormentado» a causa de su
prevaricacién. Una actitud que parece ser presentada en con-
traste —como en un clarooscuro- con la actitud «valiente» y
serena de Gregorio de Elvira.

Es, en estos momentos, cuando los luciferianos aluden a
que la causa de la prevaricacién de Osio no fue por conviccién
personal, sino por temor. El mismo miedo que, segin recoge
el Libellus Precum, el prelado cordobés pretendié infundir en
Gregorio para que lo siguiera en su prevaricacién. De ah{ que
el vicario Clementino, instigado por Osio, ordenara que el
obispo de Iliberis se personase en la ciudad de Cérdoba.

Prosiguen las noticias luciferianas diciéndonos que la gente
alin no conocfa bien quién era Gregorio cuando se presentd en
Cérdoba para oponerse a Osio, pues parecia un obispo inex-
perto. Por la descripcién que nos ofrecen podrfamos deducir
que Gregorio era entonces un obispo joven y poco conocido,
que entra en contraste con la gran fama de Osio de Cérdoba
de la que se hacen eco los autores del Libellus Precum. Es mas,
los autores del Libelo sefialan que la mayorfa de la gente des-
conocia ain la «prevaricacién de Osion.
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EL SIGLO DE OSIC DE CORDOBA
4) Encuentro entre Usio de Cérdoba y Gregorio de Elvira

Segin continta la descripcién del Libellus Precum, el obis-
po Iliberitano acudié a Cérdoba para presentarse ante el vi-
cario Clementino y Osio. Debemos advertir que una de las
intenciones de log luciferianos al relatar este enfrentamiento
entre Osio y Gregorio, es la de ofrecer una imagen perversa y
tergiversada de la figura del Obispo Cordobés, al igual que ha-
cen con la figura de Hilario de Poitiers. Para ellos, Osio encar-
na la figura de un prevaricador que, cobardemente, ha caido
ante las presiones del emperador Constancio. Este parece ser
el mortivo que lleva a los luciferianos a emprender una politica
de desprestigio de su persona, para lo cual no escatiman ni
esfuerzos ni rampoco imaginacién.

Tal y como senala el Libellus, Gregorio acudié al juicio
que se celebré en Cérdoba en calidad de reo, apoydndose en
la autoridad de la Verdad, con la confianza puesta en Cristo,
Rey Eterno, y sirviéndose del texto de la Voz Divina, a saber,
de la Sagrada Escritura. Sorprende la caracterizacién que Mar-
celino y Faustino hacen de la actitud de Osio. Ellos sefalan
que «Osio se sienta como juez, incluso por encima del juez,
confiando en el poder imperial». La fuerza de esta descripcién
se agudiza cuando se pone en claro contraste con la actitud del
iliberitano del que se dice que «a ejemplo de su Sefior, asiste
como reo, no por tener una mala conciencia sino por las con-
diciones del presente juicio, pero libre por su fe».

En estos momentos, los luciferianos proceden a dibujar las
figuras de un Osio y de un Gregorio que resultan completa-
mente antagénicas; mientras uno «se apoya en la autoridad de
la edad», el otro «se apoya en la autoridad de la verdad»; «aquel
se apoya en la confianza del rey terreno», pero este deposita
su confianza en «el Rey eterno»; uno se vale «del escrito del
emperador, el otro vence «por el escrito de la palabra divinan.
No es arbitraria la descripcién que los dos presbiteros roma-
nos hacen de los prelados béticos. Su intencién es mds que
explicita al dibujar dos perfiles antagdnicos entre Osio, que se
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presenta como juez, y Gregorio, que asiste en calidad de reo.
Ademds muestran a este apoyado en la fe, mientras que a aquel
fortalecido por el poder imperial. Osio confia en la autoridad
de su edad, y Gregorio en la autoridad de la verdad. Uno se
apoya en el rey terreno y su sentencia, y el otro en el Rey Erer-
no, Cristo, y en la Sagrada Escritura.

Observemos detenidamente la presentacién que los lucife-
rianos hacen de Osio de Cérdoba en claro contraste con Gre-
gorio de Elvira.

La descripcién del proceso judicial contra el Iliberitano no
deja lugar a dudas sobre la tendenciosidad de sus autores. Ellos
afirman que, durante el juicio, Gregorio corregia a Osio en
todo lo que decfa, y este buscaba por todos los medios conde-
narlo. La afirmacién «como Osio es totalmente refutado, de
manera que es vencido con las palabras que él habia escrito
antes a favor de la fe y de la verdad» hace referencia a que las
intervenciones del obispo Iliberitano se fundamentan en pa-
labras escritas en tiempos anteriores, segin el parecer de Mar-
celino y Faustino, por el mismo Osio de Cérdoba cuando atin
era un obispo defensor del credo niceno, de la verdad, y de
la auténtica profesién de fe. Es tal la fuerza de la que quieren
revestir a Gregorio que proceden a presentar a un Osio exaspe-
rado, que instiga al vicario Clementino con palabras textuales
diciéndole: «Ves c6mo se opone a las 6rdenes imperiales: eje-
cuta lo que se te ha ordenado y envialo al exilio».

5) La figura del vicario Clementino

Sorprende la actitud de Clementino, vicario del emperador,
en este proceso judicial. El vicario pidié a Osio que pronun-
ciara antes su sentencia contra Gregorio, para, posteriormente,
darla él y asi mandar al Iliberitano al exilio. De este personaje
sabemos por las noticias que nos transmiten los dos presbiteros
romanos que era vicario en el tiempo en que sucedié este en-
cuentro entre Osio y Gregorio de Elvira. Osio acudi6 a él para
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que convocara en Cérdoba al obispo de Elvira, con la supuesta
intencién de hacerlo prevaricar. También conocemos, segin se
menciona en el escrito, que era pagano y no profesaba la fe cris-
tiana (cf. Libellus Precum X, 36, 320; X, 38, 344). Sin embargo,
la principal misién del vicario era la recaudacién y el transporte
de los impuestos; ademds era juez de apelacién. Su oficio era
mds una dignidad que una verdadera gestién, y, a veces, era
considerado como una figura decorativa dentro del esquema de
la administracién. Los vicarios solfan provenir del 4mbito de la
abogacia, y su puesto era renovado con cierta frecuencia®.

Llama la atencién la actitud tan respetuosa del vicario Cle-
mentino tal y como nos la presenta el Libellus, dado que «pese
a no ser cristiano» —como quieren poner de relieve los lucife-
rianos— manifiesta una reverencia impropia de su condicién
al nombre y a la dignidad episcopal de Gregorio.

También sus palabras dirigidas a Osio despiertan cierta ex-
trafeza ante el lector del Libellus: «No me atrevo a desterrar un
obispo cuando ain sigue conservando el nombre de obispo». Es
tal el respeto hacia la figura episcopal que manifiesta el vicario
Clementino que el Libellus recoge sus palabras textuales a Osio.
Extrafia en un vicario pagano una actitud de tanta considera-
cién hacia la dignidad episcopal de Gregorio. Mdxime cuando
pide a Osio que lo deponga primero del honor del episcopado.
Solo entonces él cumplird contra el Iliberitano lo que el obispo
cordobés deseaba que se hiciera por orden del emperador.

6) La oracién de Gregorio de Elvira

Segtin la narracién que hace el Libellus Precum, en el mo-
mento en el que Osio se predispone a pronunciar su senten-
cia contra Gregorio para deponerlo de la dignidad episcopal,
es cuando el Iliberritano se dirigié a Cristo con una oracién.
De ella podemos destacar algunos detalles sugerentes. Gregorio

58 Cf. ]. ArCE, El dltimo siglo de la Espaia romana (284-409) (Madrid 1997) 59.
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apela a Ciristo, «el verdadero y poderoso juez». Y recurre gritan-
do «con todas las fuerzas de su fe» del siguiente modo: «Cristo
Dios, que has de venir a juzgar a vivos y muertos, no permitas
que hoy se dicte una sentencia humana contra mi, el mds pe-
quefio de tus siervos, que, por la fe en tu nombre, me ofrezco
como especticulo, estando presente como reo. Te suplico: jsé td
mismo quien hoy juzgue tu causa! ;Dignate dictar sentencia td
mismo y vengarte! No deseo esto porque tenga miedo al exilio,
porque todo suplicio a causa de tu nombre me parece agradable,
sino para que muchos sean liberados del extravio de la prevarica-
cién al ver que tu venganza se realiza aqui mismo y al instante».

En primer lugar, observamos como los luciferianos quie-
ren destacar la figura de un Gregorio que deposita toda su
confianza en aquel que es el verdadero y poderoso juez, Cris-
to. Tampoco deja de sorprender la exclamacién puesta en la-
bios de Gregorio con la que comienza: «Cristo Dios, que has
de venir a juzgar a vivos y muertos», cuando el problema en
cuestién, y que es causa de este juicio novelero contra el Ilibe-
ritano, es la polémica semiariana en torno a la divinidad de la
segunda persona de la Trinidad.

Otro dato significativo es que Gregorio se considera pe-
queno siervo de Cristo, que asiste a este juicio en calidad de
reo por defender la fe, pero sin miedo a padecer el exilio por
defenderla. Su stplica a Cristo llama también la atencién
cuando dice: Sé ti mismo quien hoy juzgue en tu causa!
iDignate dictar sentencia td mismo y vengartel». En esta ora-
cién, Gregorio pide el juicio y la intervencién divina para que
muchos no caigan en el extravio de la prevaricacién si ven que
él es condenado injustamente.

Como se advierte ficilmente, Marcelino y Faustino tiene
un especial interés en manifestar que la sdplica del Iliberitano
no estaba motivada por el temor de padecer el exilio o cual-
quier tipo de suplicio. De este modo, intensifican la despro-
porcidn entre las figuras de un obispo fiel a la fe nicena, como
es el caso de Gregorio, y la actitud de un obispo prevaricador
de la misma como es el caso de Osio. El primero pidié con su
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suplica la intervencién inmediata de Cristo «aqui mismo y al
instante» de manera que se ejecuiara la venganza divina contra
aquellos que injustamente, dada su condicién de prevaricado-
res, perseguian a los verdaderos fieles.

No es este un caso aislado que encontremos en el Libellus
Precum, dado que los luciferianos tienen especial interés por se-
falar cémo Dios actud para que la impiedad de la prevaricacién
no se extendiera. Como tampoco sorprende en este escrito que
Marcelino y Faustino hagan depender la intervencién de Dios
en el castigo de algunos prevaricadores de la oracién de obispos
fieles que pidieron a la Providencia que impidiera el avance de
la herejfa. De este modo nos encontramos en el Libellus con tres
casos en los que la intercesién de obispos fieles logré que Dios
castigara la impiedad de una manera ejemplar. El primero es a
propésito de la muerte de Arrio, que los luciferianos atribuyen
a la oracién que hizo Alejandro de Constantinopla para que la
impiedad de la herejia arriana no se propagara con la rehabilita-
cién del hereje en el seno de la Iglesia®. El segundo es el que nos
ocupa ahora durante el juicio al que se ve sometido Gregorio de
Elvira®. El tercer ejemplo es el que presenta en relacién a Z4-
simo y que se debe a la intervencién de Méximo de Népoles®'.

7) El castigo de Osio

Marcelino y Faustino contindan su exposicién con el rela-
to del desenlace de la stiplica elevada por Gregorio. De hecho
describen que, debido a la santidad del Iliberitano, dado que
habfa recurrido a Dios con palabras sinceras, la respuesta a su

3 Cf. Libellus Precum 111, 7, 74.

8 Cf. Libellus Precum X, 37, 330.

oV Cf. Libellus Precum XV1, 62, 545. Lo que diferencia este castigo de los an-
teriores es que aqui el prevaricador no murié porque se dio cuenta de que los su-
frimientos que él padecia eran consecuencia de su prevaricacién. Cuando Zésimo
adviriié la impiedad que habfa cometido, arrepentido de su falta, dejé de ejercer el
ministerio. Cf. Libellus Precum XV1, 64, 570.
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oracién no se hizo esperar. De repente Osio, «al intentar dictar
sentencia, vuelve la boca y, torciendo a la vez también el cuello,
cae desde su asiento también al suelo y alli expira o, como pre-
tenden algunos, se quedé mudo». Sin embargo, la imprecisién
del relato luciferiano queda patente cuando, a continuacidn,
dicen que Osio fue sacado de allf como si estuviera muerto. Los
presbiteros luciferianos hacen una doble afirmacién que bien
puede deberse a la falacia de su fantasia. Ellos mismos mani-
fiestan su incertidumbre pues no saben si Osio murié alli mis-
mo o por el contrario tan solo enmudecié. En efecto, afirman
por un lado que «Osio, de repente, al intentar dictar sentencia,
vuelve la boca y, torciendo a la vez también el cuello, cae desde
su asiento también al suelo y alli expira» y por otro, afirman
que «como pretenden algunos, se quedé mudo». La intencio-
nalidad del Zibellus es mds que patente al querer hacer notorio
que, a consecuencia de su prevaricacién, Osio fue castigado
gracias a la peticién del fiel Gregorio. Sin embargo, la impre-
cisién sobre el final de Osio deja de manifiesto la muy posible
invencién de este suceso de la vida del prelado cordobés.

La muerte o el castigo de quienes han mantenido contacto
con la herejfa arriana son presentadas, a lo largo de todo el
Libellus Precum, como castigos anticipados al dia del Juicio
Final. Por medio de estas penas aleccionadoras, el partido lu-
ciferiano queria dejar patente el desagrado de Dios por la he-
rejfa arriana y por la comunién con los prevaricadores de la fe
nicena. Segun los luciferianos, Dios castiga la impiedad aqui
en la tierra para ejemplo de los seguidores de la herejfa. Por
ello no cejan en su esfuerzo de ofrecer supuestos ejemplos de
prevaricadores castigados, como es el caso de Osio, para hacer
ver lo que tanto Dios como la Sagrada Escritura reprueban.

8) La reaccién ante el final de Osio

Marcelino y Faustino narran el asombro que en todos pro-
dujo el trigico final Osio, incluso en el vicario Clemnetino. De
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ahi que el Libellus continte su presentacién diciendo que «Cle-
mentino, que era un pagano, quedd lleno de espanto y, aunque
era juez, temiendo que fuese condenado con el mismo suplicio,
se postrd a los pies de aquel hombre tan grande y le suplicé que
tuviera consideracién de quien habia faltado contra él por desco-
nocimiento de la ley divina y no por voluntad propia, sino aten-
diendo a la orden de quien se lo ordenaban. La espectacularidad
del castigo que presuntamente Dios inflige por la stplica del Ili-
beritano es tal, que hasta el vicario del emperador se arr0jé a los
pies del obispo de Elvira, pidiéndole tuviera consideracién de éL.

Subraya el Libellus que «el estupor y la admiracién del po-
der divino sobrecogia a todos, porque se habia visto alli un
espectdculo totalmente inauditor. Y contintan los luciferianos
parafraseando las consecuencias de este suceso. Por un lado
Osio, «que quiso dictar una sentencia humana» contra Gre-
grorio «sufrié inmediatamente una sentencia divina mds ri-
gurosa». Por otro lado, Clementino, «el juez que habfa venido
a juzgar, palidecié y tuvo miedo de ser juzgado como reo». Y
finalmente el Iliberitano que «estaba presente como reo que
debfa ser enviado al exilio, escuchaba como si fuese el juez las
suplicas del juez que, postrado, le pedia clemenciar.

Los luciferianos se afanan a lo largo de su escrito en pre-
sentar los castigos y muertes de los prevaricadores como algo
ejemplarizante. Las penas que sufren en esta vida aquellos que
se apartan de la fe verdadera deben servir de ejemplo y de lec-
cién a todos para que, convirtiéndose de sus impiedades, no
corran la misma suerte que los que ya han recibido su castigo
merecido anticipadamente.

Estos sucesos son el motivo por el que los dos presbiteros
luciferianos dicen que solamente Gregorio, de entre los que
defienden la fe integra, no sufri6 el exilio, pues todos temifan
enfrentarse a él para juzgarlo y padecer como Osio. De ahi
que Marcelino y Faustino eleven a los emperadores, destina-
tarios de su escrito, la siguiente cuestién: «;No veis el admi-
rable escarmiento de la prevaricacién condenada por Dios?».
Esta pregunta retdrica planteada a los emperadores catdlicos
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Valentiniano, Teodosio y Arcadio en el afic 384 manifiesta la
intencionalidad del escrito que no es otra que la de ganarse el
favor imperial ante las persecuciones que estdn padeciendo los
propios luciferianos autores del Libellus.

El relato del enfrentamiento entre Osio y Gregorio termi-
na con la afirmacién: «Toda Hispania sabe que no inventamos
esto». Marcelino y Faustino quieren otorgar veracidad a los su-
cesos que ellos han narrado. Ellos quieren evitar, de cualquier
modo, que este acontecimiento pueda interpretarse como una
ficcién. De este modo, después de la narracién del juicio entre
Osio y Gregorio, el Libellus apela a la declaracién que de este
hecho pueden dar los testigos que los presenciaron. Tampoco
es este un argumento aislado en el escrito de los dos presbi-
teros romanos. En otras ocasiones, elevan preguntas retéricas
buscando producir en el lector el mismo efecto. Tal es el caso
de apelar al testimonio de la ciudad de Mérida en el suceso de
su obispo Florecio®, como el que puede ofrecer Zésimo de lo
que le aconteci6 a él mismo®.

El Libellus Precum busca a toda costa dotar de argumentos
de valor a su narracién; de ahf que aludan a la autoridad de
todos aquellos que en Hispania tienen noticias de este suce-
so del enfrentamiento entre Osio y Gregorio. Los luciferianos
buscan, poniendo este acontecimiento como un claro ejemplo,
la condena por parte del poder imperial de todo aquello que
pueda tener connotaciones de prevaricacién. Méxime cuando
el mismo Dios se digna intervenir para proteger a sus fieles de
las amenazas de los prevaricadores. Asi pues, si los emperadores
quieren gozar del favor y auxilio divino, deben proteger a aque-
llos que son perseguidos a causa de la defensa de la verdadera fe
de los ataques de los que son verdaderos prevaricadores.

La excusa planteada por Marcelino y Faustino de que ellos
no han inventado sucesos como el que han narrado manifiesta
claramente la dificultad de tener por histérico y verdadero el

62 Cf. Libellus Precum X1, 44, 385.
8 Cf. Libellus Precum XV1, 65, 572.
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episodio presentado del enfrentamiento en juicio ptiblico en-
tre Osio y Gregorio de Elvira, asi como del resultado del mis-
mo. Apelar al conocimiento en toda Hispania de este suceso
es querer atribuir veracidad a un suceso del que no tenemos
noticias por otras fuentes histéricas y que, de haber sucedido
verdaderamente tal y como ellos lo narran, no habria pasado
desapercibido.

Hemos de advertir claramente que la intencién primera y
manifiesta de Marcelino y Faustino no parece ser el desprestigio
de la figura de Osio de Cérdoba al final de sus dias, sino, mas
bien, usar de su importancia y relevancia histérica, que debia ser
conocida incluso por los mismos emperadores afios posteriores,
para buscar un argumento que consolide la legitimidad de sus
peticiones ante el poder imperial. Los luciferianos pretenden
con su Libellus que nadie que profese la misma fe que Gregorio
de Elvira se pueda ver perseguido y desterrado, ya que no son
prototipo de obispos impios sino, por el contrario, paradigmas
de obispos fieles y piadosos a los que habria que defender.

b) Las opiniones de los estudiosos
a propdsito de este primer grupo de noticias

Acerca de este primer grupo de noticias que hemos presen-
tado del Libellus Precum sobre el enfrentamiento entre Osio de
Cérdoba y Gregorio de Elvira parece muy sugerente recoger
ciertas opiniones autorizadas. Zacarfas Garcia Villada escribe
al respecto: «Todo este relato es tan fantdstico, que no merece
la pena de ser refutado. No hay nadie hoy dia, ni entre los
protestantes, que no le califiquen de ridicula supercherfa. Su
inverosimilitud es tan patente, que sus mismos autores, previ-
niendo el poco crédito que se le concederfa, quisieron reves-
tirle de cierta autoridad con esta frase solemne: Espafia entera
sabe mejor que nosotros que no fingimos en nada»®.

64 7. GARCiA VILLADA, Historia eclesidstica de Espana, I (Madrid 1929) 42.
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Sotomayor, por su parte, dice que el desencuentro entre
Gregorio de Elvira y Osio de Cérdoba es parte de un plan
premeditado de los autores del Libellus Precum, en su deseo
de desprestigiar la figura del obispo cordobés y de ensalzar la
figura del Iliberitano®. Es mds, califica este pasaje del Libellus
como una «fantéstica narracién»*. A propésito de esta oposi-
cién entre Osio y Gregorio dice también que la narracién del
Libellus Precum no sirve como testimonio fidedigno, pues his-
téricamente no sabemos con exactitud ni dénde, ni cudndo,
ni cémo murié Osio®. Y sobre el uso del Libellus como fuen-
te histérica advierte: «Es un documento de dificil utilizacién.
Una primera evidencia se impone a la critica: el escrito es un
alegato apasionado y falto de objetividad» .

Asi mismo, Bernardino Llorca afirma que la opinién ex-
tremista de los discipulos de Lucifero de Cagliari, de tenden-
cias rigoristas, sirvi6 para tejer una leyenda sobre los tltimos
actos de Osio —donde lo presentan convertido de repente en
portavoz de la herejia— y sobre el supuesto fin de sus dfas®.
Aunque Llorca no hace referencia explicita al Libellus Precum,
sin embargo sabemos que se refiere a él, tildando la noticia
del juicio que Osio hace contra Gregorio de Elvira como una
leyenda.

Menéndez Pelayo, asi mismo, califica al Libellus Precum
con el apelativo de «Libelo infamatorio»’®. Para él los datos
que Marcelino y Faustino presentan a propésito de Osio, de
Gregorio de Elvira, de Potamio y de Florencio de Mérida, son
escenas que no dejan de acusar la fuerza imaginativa de sus
autores’’.

% Cf. M. SOTOMAYOR, «La Iglesia en la Espafia Romana», en R. Garcia Vi-
LLOSLADA, Historia de la Iglesia en Esparia, 1 (Madrid 1979) 224.

% Tbid., 225.

o7 Cf. ibid., 211.

% Ibid., 213.

© Cf. B. LLorcA, Historia de la Iglesia catdlica, o.c I, 414.

7 M. MENENDEZ PELAYO, Historia de los heterodoxos esparioles, o.c. 1, 110.

71 Cf. ibid.
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Ursicino Dominguez del Val también considera que el
Libellus Precum es un escrito sectario y tiene aires de novela
cuando presenta este enfrentamiento entre el obispo cordobés
y el Iliberitano.

Como vemos, todos estos autores admiten que el enfren-
tamiento propuesto por los luciferianos entre Osio y Gregorio
no tiene elementos de peso suficientes que nos permitan ad-
mitirlo como histérico. A nuestro juicio, si este suceso care-
ce de validez suficiente como para admitir y argumentar que
Osio de Cérdoba se habfa convertido en un defensor de la
herejfa arriana en la Peninsula, también carece de validez para
argumentar y defender, apoyados en estas noticias, que Grego-
rio de Elvira formaba parte de los partidarios de las ideas luci-
ferianas en Espafia. Pero estas noticias del Libellus Precum han
influido notablemente en el juicio que la historia ha hecho de
la persona de Gregorio, ya que han servido para considerarlo
como la cabeza del cisma luciferiano en Occidente”. Adviér-
tase ademds que, en este pasaje del enfrentamiento entre Osio
y Gregorio, la intencién de Marcelino y Faustino, no es otra
sino la de denigrar la figura del obispo cordobés y ensalzar la
del Iliberitano, como ya queda dicho.

o) Conclusiones de este primer grupo de noticias

Después de esta presentacién de las primeras noticias que
los luciferianos hacen de la figura de Osio de Cérdoba en el
Libellus Precum podemos concluir:

— ;En qué momento y a qué edad se produce el cam-
bio en la actitud de Osio? El mismo testimonio de los
semiarrianos afirma que por aquella época hacia fal-
ta que cayera Osio, que era la tercera columna de la
cristiandad junto al papa Liberio y a Hilario. ;Cémo

2 Cf. E. MAZORRA, El Luciferianismo de Gregorio de Elvira, o.c., 43.
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podriamos explicar el miedo y temor de un Osio que
en una carta escrita al emperador manifiesta una acti-
tud justamente contraria a la que perfilan Marcelino y
Faustino en su escrito?

La noticia sobre la autoridad delegada por el propio
emperador a Osio de Cérdoba para que él mismo des-
tierre a aquellos que rechacen abrazar la férmula de
Sirmio bien puede deberse a un artificio literario de
Marcelino y Faustino, que les ayudaria a poner sobre
la palestra los elementos necesarios para justificar el en-
cuentro posterior que Osio mantendrd con Gregorio
de Elvira.

Otra cuestién queda por solventar. Segtin el testimonio
de san Atanasio, Osio murié en el destierro de Sirmio.
;En qué momento el anciano y centenario Osio pudo
volver a la Peninsula Ibérica y convertirse en abandera-
do de la faccién semiarriana, tal y como lo presenta el
Libellus?

La actitud de Gregorio de Elvira «valiente y serena»
es presentada en contraste —como en un clarooscu-
ro— con la de Osio de Cérdoba («atormentado por su
prevaricacién») quien habria claudicado de la fe nicena
por «temor». Una de las intenciones de los luciferianos
al relatar este enfrentamiento entre Osio y Gregorio, es
la de ofrecer una imagen tergiversada de la figura del
obispo cordobés, al igual que hacen en otros lugares de
su escrito con otros obispos, como es el caso de Hila-
rio de Poitiers. Para ellos, Osio encarna el perfil de un
prevaricador que, cobardemente, ha caido en Sirmio
ante las presiones del emperador Constancio. En este
sentido, los luciferianos no escatiman en esfuerzos ni
imaginacién. Los luciferianos trazan las figuras de un
Osio y de un Gregorio que resultan completamente
antagénicas; mientras uno «se apoya en la autoridad de
la edad, el otro, «en la autoridad de la verdad»; «aquel
se apoya en la confianza del rey terreno», pero este en



EL SIGLO DE OS50 DE CORDOBA

«el Rey eterno»; uno se vale «del escrito del empera-
dor, el otro vence «por el escrito de la palabra divinar.
Uno se presenta como «juez» mientras el otro se per-
sona en calidad de «eo». Uno se apoya en el «poder
imperial», mientras el otro en el «poder de su fe». Uno
se apoya en su confianza en el «rey terreno», mientras
el otro en el «Rey Eterno, Cristo».

¢Cudndo se produjo este encuentro del que no tene-
mos otra noticia histérica? ;No es sorprendente que
nadie se haya hecho eco de este suceso salvo las fuentes
luciferianas? La descripcién del proceso judicial contra
el Hiberitanio no deja lugar a dudas sobre la tendencio-
sidad de los autores del Libellus Precum para despresti-
giar la figura de Osio de Cérdoba.

Sorprende la actitud de Clementino, vicario del em-
perador y pagano, en este proceso judicial. El vicario
pidié a Osio que pronunciara antes su sentencia con-
tra Gregorio, para, posteriormente, darla él y as{ man-
dar al Iliberitano al exilio. Un pagano que manifiesta
un respeto hacia la dignidad episcopal impropia de su
condicién. Asombra tanta consideracién en un vicario
de la administracién publica hacia el ministerio epis-
copal.

La oracién elevada por Gregorio de Elvira antes de ser
juzgado por Osio también deja elementos suficientes
para considerar la intencionalidad de los luciferianos al
narrar este juicio. Gregorio comienza diciendo: «Cris-
to Dios», cuando el problema en cuestién es la polé-
mica semiariana en torno a la divinidad de la segunda
persona de la Trinidad. Otro dato digno de ser tenido
en cuenta es que la stplica del Iliberitano no estaba
motivada por el temor de padecer el exilio o cualquier
tipo de suplicio. Los luciferianos tienen especial interés
por sefialar cémo Dios actué para que la impiedad de
la prevaricacién no se extendiera, castigando a los pre-
varicadores con suplicios de manera que se pusiera de
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manifiesto, para ejemplo de todos, el mal cometido al
apartarse de la fe nicena: «;No veis el admirable escar-
miento de la prevaricacién condenada por Dios?».

— La intencionalidad del Libellus es méds que patente al
querer hacer notorio que, a consecuencia de su preva-
ricacién, Osio fue castigado gracias a la oracidn del fiel
Gregorio. Sin embargo, la imprecisién sobre el final
de Osio deja de manifiesto la muy posible invencién
de este suceso de la vida del prelado cordobés. ;Osio
muri6 alli mismo o tan solo quedé mudo? Esta im-
precisién es digna de ser tenida en cuenta; histérica-
mente no sabemos con exactitud ni dénde, ni cudndo,
ni cémo murié Osio”. Segin los luciferianos, Dios
castiga la impiedad aquf en la tierra para ejemplo de
los seguidores de la herejia; pero en el caso de Osio, las
noticias que ofrecen de este castigo divino son impre-
cisas. La espectacularidad del castigo es tal, que hasta el
vicario del emperador, Clementino, se arrojé a los pies
del obispo de Elvira pidiéndole que tuviera considera-
ci6n de él.

— El Libellus apela al testimonio que del enfrentamiento
entre Osio y Gregorio pueden dar los testigos que los
presenciaron: «Toda Hispania sabe que no inventamos
estor. Apelar al conocimiento en toda Hispania de este
suceso es querer atribuir veracidad a un suceso del que
no tenemos noticias por otras fuentes histéricas y que,
de haber sucedido verdaderamente tal y como ellos lo
han narrado, no habria pasado desapercibido. Hemos
de advertir claramente que la intencién primera y ma-
nifiesta de Marcelino y Faustino no parece ser hacer un
desprestigio de la figura de Osio de Cérdoba al final
de sus dias, sino, mds bien, usar de su importancia y
relevancia histérica, que debia ser conocida incluso por
los mismos emperadores en los afios posteriores, para

73 Cf. M. SoToMaYOR, «La Iglesia en la Espafia Romana, a.c., 211.
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buscar un argumento que consolide la legitimidad de
sus peticiones ante el poder imperial.

d) Segundo grupo de noticias a propdsito de Osio™

El segundo grupo de referencias que Marcelino y Faustino
hacen de Osio de Cérdoba tiene poco interés para nuestra
argumentacién. El Libellus Precum vuelve a mencionar a Osio
un poco mds adelante para mostrar los terribles castigos de
quienes mantuvieron la comunién con él:

(43) También Florencio, que en algin lugar entrd en co-
munién con Osio y Potamio, aunque sabia que estos eran ya
prevaricadores, sufvid inauditos suplicios.

e) Tercer grupo de noticias a propdsito de Osio”

El tercer grupo de referencias que el Libellus Precum hace
de Osio tampoco aporta nada nuevo a nuestro estudio. Es una
noticia indirecta que hace tan solo referencia al juicio al que se
vio sometido Gregorio de Elvira. Su contexto se encuentra en
la presentacién que el Libellus hace del obispo Lucifero. Los
dos presbiteros luciferianos quieren dejar patente en su escrito
la admiracién que Gregorio de Elvira sentfa hacia Lucifero de
Cagliari, de quien toman el apelativo de «luciferianos». Y, tan

74 El Libellus vuelve a mencionar a Osio para mostrar los terribles castigos de
quienes mantuvieron la comunién con él. El cisma luciferiano, en su rigorismo,
no solo condend a los obispos que habian cedido a la presién arriana, sino también
a quienes mantenfan comunién con ellos, por més que se hubieran arrepentido y
apartado de sus veleidades. En este lugar, el Libellus sefiala cémo Florencio, obispo
de Mérida, sufrié inauditos suplicios como castigo divino por haber mantenido la
comunién con obispos prevaricadores como Osio.

7> Los luciferianos quieren mostrar que la admiracién que Gregorio de Elvira
sentfa hacia Lucifero de Cagliari llegé hasta el punto de rendirle visita. De pasada,
y sin detenerse en muchos pormenores, vuelven a evocar el enfrentamiento que
previamente han narrado entre Osio y Gregorio de Elvira.
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solo de pasada, vuelven a hacer referencia al enfrentamiento de
Gregorio de Elvira con Osio:

(90) El santo Gregorio fue a visitarlo [a Lucifero de Ca-
gliari] y admird su gran conocimiento de las Escrituras divinas
y su misma vida, porque en verdad parecia establecida en los
cielos. ;Qué gran hombre seria Lucifero cuando incluso lo ad-
miraba Gregorio, que es un hombre mds admirable que los
demds no solo por su enfrentamiento con Osio sino también
por las virtudes divinas que practicd por la gracia del Espiritu
Santo que habitaba en él77°

Esta visita a la que aluden de Gregorio de Elvira a Lu-
cifero de Cagliari tiene todos los indicios de ser una noticia
inventada por los dos presbiteros luciferianos. Pero, como ya
hemos advertido, el Libellus Precum no parece ser fidedigno
cuando habla de Gregorio, y la noticia de su visita a Lucifero
tiene todos los indicios de haber sido inventada para producir
precisamente la conexién entre Gregorio de Elvira con la per-
sona de Lucifero, que por su intransigencia era considerado el
verdadero prototipo de ortodoxo antiarriano”.

5. Valor histérico del Libeflus Precum

Debemos detenernos en un punto de capital importancia
en todo este proceso de arumentacién. Qué valor histérico
podemos atribuir a las afirmaciones hechas por Marcelino y
Faustino en su Libellus de peticiones. Nosotros entendemos la
Historia como la narracién y la exposicién de acontecimientos
pasados, ya publicos, ya privados, dignos de memoria. Esto
hace que la historiograffa esté intimamente ligada y emparen-
tada con la veracidad y autenticidad de los acontecimientos
expuestos. Desde este presupuesto, entendemos la ciencia de

78 Cf. Libellus Precum X, 34, 298- X, 40, 357.
77 Cf. M. SIMONETTI, La crisi ariana..., o.c., 444.
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la Historia como algo intrinsecamente relacionado con la ob-
jetividad.

El escrito de Marcelino y de Faustino estd plagado de datos
acerca de personajes y de sucesos que les sirven para presentar
ante los emperadores las persecuciones a las que se estdn viendo
sometidos. La intencién primera de los dos presbiteros no es
hacer un tratado de historia, sino que emplean la narracién de
sucesos «histéricos» para ilustrar y hacer ver de dénde arrancan
y cudl es el motivo de las persecuciones que padecen. Luego los
«datos histéricos» son usados por nuestros autores con una fina-
lidad secundaria, que es la de ilustrar, apoyar y dar credibilidad
a los injustos suplicios y sufrimientos que estdn soportando.

No podemos olvidar que este escrito se inserta en un con-
texto bastante polémico, como es el provocado por la crisis
arriana. Tampoco olvidamos que hace uso de un género lite-
rario determinado, como es el de las preces, donde una de sus
finalidades es ganarse el favor de sus destinatarios, en este caso
los emperadores, para su causa, por medio de peticiones.

Serfa muy sugerente hacer en este punto un andlisis del
uso que Marcelino y Faustino hacen del arte de la retérica.
Por medio de ella se le otorga al lenguaje escrito o hablado de
la suficiente eficacia para deleitar, persuadir y conmover. En
verdad, su carga persuasiva pretende inducir, mover y obligar
al interlocutor con las razones expuestas a creer o a hacer de-
terminadas cosas. Por ello, uno de los objetivos de la retérica
en cuanto tal no es ofrecer preferentemente datos verdaderos,
sino provocar la verosimilitud de los acontecimientos expues-
tos, presentando sucesos con apariencia de ser verdaderos o
intentando hacerlos creibles.

Estimo muy importante este tema, porque del valor que le
concedamos a los sucesos presentados en Libellus Precum, pue-
de depender que el juicio que hagamos de ciertos personajes
y sucesos no se corresponda con la transmitida por la Historia
y que han llegado hasta nuestros dfas. Nosotros no vamos a
hacer un exhaustivo y minucioso andlisis de todas las noticias
y acontecimientos que Marcelino y Faustino presentan en su
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escrito. Solamente nos vamos a detener en algunos puntos que
nos ayudardn a captar el valor histérico del Libellus Precum.

Comenzaremos centrindonos en una observacién bésica a
propésito de los «datos histéricos» del escrito. De los sucesos,
personajes, etc, que presentan Marcelino y Faustino podemos
hacer una doble divisién. Por un lado, nos encontramos con
noticias que podemos confrontar con otras fuentes histéricas,
para descubrir la autenticidad o falsedad de lo expuesto por los
luciferianos. Por otra parte, descubrimos que hay referencias
que no podemos confrontar con otras fuentes, y que, por tanto,
no alcanzamos a saber hasta qué punto son verdaderas o falsas.

A propésito del primer grupo de noticias que podemos
confrontar, descubrimos que hay noticias que son histéricas y
verdaderas. Por ejemplo, el hecho de que el emperador Cons-
tantino ordenase a Alejandro de Constantinopla que recibiera
en la comunidn eclesidstica a Arrio”. El que Alejandro de Ale-
jandria hubiera condenado a Arrio”. La convocacién de un
sinodo con dos sedes, una en Rimini, para la parte Occidental
del Imperio, y otra en Seleucia, para la parte Oriental del Im-
perio®. El que Potamio fuera obispo de la ciudad de Lisboa®,
Osio lo fuera de Cérdoba® y Gregorio a su vez de Elvira®. El
que Juliano sucediera al mando del Imperio a Constancio® y
que después de él lo ocupara Joviano, que ayudé a los obispos
cat6licos®.

Entre las noticias que podemos corroborar con otras fuen-
tes, descubrimos cémo Marcelino y Faustino también se hacen
eco de ciertos eventos que, tal y como ellos los presentan, son
falsos. Asi, por ejemplo, la noticia que nos brindan a propési-
to del emperador Valente, de quien dicen que defendié a los

7

o

Cf. Libellus Precum 111, 6, 67.

Cf. Libellus Precum 111, 6, 70.

Cft. Libellus Precum V, 13, 139.
Cf. Libellus Precum IX, 32, 276.
Cf. Libellus Precum IX, 32, 279.
8 Cf. Libellus Precum IX, 33, 287.
8 Cf. Libellus Precum XIV, 51, 450.
8 Cf. Libellus Precum X1V, 52, 454.
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herejes al ver su constancia en la defensa de la herejia®. Todo
lo contrario, pues Valente fue culpable de la politica religio-
sa arrianizante que llevé a cabo. Valente siguié en su politica
religiosa la linea homea que habia llevado a cabo Constancio,
intentando todo lo que estuviera a su alcance para lograr que
esta confesién resultara vencedora, sobre todo, nombrando se-
cuaces de esa tendencia para las sedes episcopales, y haciendo
uso abiertamente de las presiones y de las amenazas®. Otro
ejemplo lo encontramos en la noticia que nos brindan a pro-
pésito del emperador Juliano «el Apéstata», de quien dicen
que por su mandato fueron liberados todos los obispos catéli-
cos de sus exilios®. Ello tiene visos de autenticidad aunque no
en el sentido en que la emplean Marcelino y Faustino. Cierta-
mente, Juliano revocé las condenas de exilio que el emperador
Constancio habfa decretado anteriormente. Pero esta medida
no fue decretada por el emperador con la intencién de favo-
recer el cristianismo. Al contrario, parece que el emperador
albergaba la esperanza de que con la vuelta a sus sedes de los
obispos nicenos exiliados se reanudarfan las disensiones entre
arrianos y cristianos, lo cual originarfa una nueva escisién de
la Iglesia®. M4s atin, con Juliano se inicié un nuevo y breve
renacimiento de la creencia en los antiguos dioses del Imperio,
tratando de empequefiecer a las Iglesias cristianas®. La acti-
vidad de Juliano podriamos resumirla en un doble objetivo,
que en el fondo no era més que uno: restaurar el paganismo y
destruir el cristianismo”’.

8 Cf. Libellus Precum XV1I, 66, 588.

8 Cf. H. DROBNER, Manual de Patrologia, o.c., 220-221.

8 Cf. Libellus Precum XIV, 51, 450.

8 Cf. K. Baus- E. Ewig, «Desde Nicea a Calcedonia. La tentativa de restau-
racién pagana bajo el emperador Juliano», en H. JEDIN, Manual de Historia de la
Iglesia, 11 (Barcelona 1980) 99.

% Cf. H. DROBNER, Manual de Patrologia, o.c., 219-220.

%! La actividad de este emperador en contra del cristianismo fue mds bien de
caricter incruento. Entre las medidas que promovié contra los cristianos encontra-
mos las de quitarles todos los privilegios que los emperadores anteriores les habian
otorgado; obligd a los cristianos que ocupaban algtin cargo publico a abandonar su
empleo; escribié diversos tratados contra los cristianos; prohibié que los maestros
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Otra de las noticias que nos servirian de ejemplo para ilus-
trar la falta de historicidad de algunos datos propuestos por
Marcelino y Faustino, y que podemos corroborar con otras
fuentes, es la que brindan sobre la veneracién que Atanasio
sentfa por Lucifero de Cagliari y sus escritos. Los dos presbi-
teros dicen que Atanasio vener6 los libros que Lucifero habia
compuesto, y que los alababa por todas las cosas que decia en
ellos”. Es més, dicen que el mismo Atanasio elogiaba estos es-
critos en sus cartas®®. Han llegado hasta nosotros dos cartas en
latin atribuidas a san Atanasio. Estas estdn dirigidas a Lucifero
de Cagliari. Mientras que en la primera, Atanasio le pide una
copia de sus cartas al emperador Constancio, en la segunda le
da las gracias por habérselas enviado. Las dos cartas estdn sal-
picadas de grandes elogios a Lucifero encomiando la firmeza
de su fe y el valor con que defiende a la Iglesia de la herejia
arriana. Pero L. Saltet ha demostrado que ambas epistolas son
falsificaciones realizadas por un luciferiano®. Luego, con cier-
ta probabilidad, esta noticia de la que se hacen eco Marcelino
y Faustino tiene todos los indicios de ser falsa.

Otra noticia que proponen los dos presbiteros en su es-
crito, y que descubrimos como falsa histéricamente, al com-
pararla con otras fuentes de informacidn, es la referida al he-
cho de que los arrianos hicieron a Constancio participe de
la impiedad arriana a través de una fraudulenta discusién®.
Marecelino y Faustino quieren excusar al emperador de su po-
litica filoarriana, para hacer recaer la culpabilidad de esta en
los arrianos que influyeron en él. Esta noticia que presentan
los luciferianos no hace justicia y no concuerda con lo que la
historia nos ha transmitido acerca de la politica religiosa im-
pulsada por tal emperador.

cristianos ejercieran la ensefianza, etc. Cf. B. LLorcA, Historia de la Iglesia catdlica,
o.c., I, 420-422.

92 Cf. Libellus Precum XXIV, 88, 775.

9 Cf. Libellus Precum XXIV, 88, 778.

% Cf. J. QuasteN, Patrologia, o.c. 11, 69-70.

% Cf. Libellus Precum V, 12, 127.
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A propésito de Hilario de Poitiers, Marcelino y Faustino
intentan ofrecernos también una visién incorrecta. De él nos
dicen que habia publicado escritos en contra de los herejes, y
que, posteriormente, los interrumpid para favorecer a los pre-
varicadores®. Esta presentacién de Hilario que nos ofrecen
podria hacernos pensar que este obispo se convirtié en amigo
y defensor de los prevaricadores. Sin lugar a dudas, tras ello
subyace cierto recelo de los luciferianos contra Hilario. El mo-
tivo por el que Marcelino y Faustino sienten poco aprecio por
la persona de Hilario podria deberse a la medida emprendida
por este de minimizar las diferencias doctrinales entre orientales
y occidentales. De hecho, durante la estancia de Hilario en el
exilio, este habia entrado en contacto con la teologfa oriental,
especialmente con los homeousianos, adquiriendo una mayor
familiaridad con la problemdtica suscitada por la crisis arriana.
En sus relaciones con los homeousianos, que eran antiarrianos y
antinicenos, Hilario percibié no solo la necesidad de guardarse
del peligro arriano, sino también de la posible interpretacién sa-
beliana que podia hacerse del homooiisios niceno. De este modo
descubrié que existia la posibilidad de profesar una doctrina
trinitaria ortodoxa en la que se podia prescindir del homooiisios
niceno, que era un término que podia prestarse a ambigiiedad.
Por este motivo, Hilario traté de unificar en un frente comin
a los antiarrianos de Occidente, nicenos, ya los antiarrianos
de Oriente con su obra De synodis. En la segunda parte de esta
obra, Hilario compara el homooiisios y el homoiousios, demos-
trando que ambos términos son susceptibles de interpretacio-
nes ortodoxas y heterodoxas, invitando tanto a los defensores
occidentales del homooiisios como a los defensores orientales del
homoiousios a buscar una base comdn de entendimiento por
encima de las diferencias puramente verbales y no de esencia-
les?”. Otro de los motivos que pudo influir en el rechazo que

% Cf. Libellus Precum V11, 24, 211.
7 Cf. M. StmonerT, «Hilario de Poitiers», en Diccionario Patristico..., o.c. 1,

1033-1034; J. R. PALANQUE - G. BARDY - P DE LABRIOLLE, Lz [glesia del Imperio,
166.
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Marcelino y Faustino expresan por Hilario, podria deberse a la
actitud de este en el sinodo de Paris del afio 361. Lo que ocurrié
es que Hilario promovié el impulso de ciertas medidas de san-
ci6én, consideradas como demasiado moderadas por Marcelino
y Faustino, con los obispos que se habian visto forzados a firmar
la férmula filoarriana de Rimini para acogerlos en la comunién
eclesidstica. Podria pensarse que este es otro de los motivos por
el que pretenden desprestigiar la figura de Hilario presentdndo-
lo como un obispo que dejé de escribir en contra de los herejes
para convertirse en defensor de los prevaricadores.

Aparte de estas indicaciones que podemos comparar con
otras fuentes histdricas para descubrir su veracidad o falsedad,
también vemos cémo Marcelino y Faustino se hacen eco de
noticias que no podemos confrontar, y que, por lo mismo, nos
pueden parecer tanto verdaderas como falsas. Tal es el caso de
la prevaricacién de Osio de Cérdoba promovida por la denun-
cia que Potamio de Lisboa hizo ante el emperador®. Idéntica
valoracién merece la noticia que brindan a propésito de la
vuelta de Osio a la Peninsula Ibérica con la autoridad del em-
perador para poder enviar al exilio a aquellos que se negaran a
entablar comunién con é1”.

Otra de las informaciones de la que nos resulta imposible
averiguar el alcance de su autenticidad histérica es la ofrecida
acerca del enfrentamiento en un juicio entre Osio de Cérdoba
y Gregorio de Elvira'®. Lo mismo ocurre sobre la muerte de
Potamio de Lisboa'" y de Florencio de Mérida'®. Tampoco
podemos comprobar la historicidad de la visita de Gregorio de
Elvira a Lucifero de Cagliari'®.

Observamos también que Marcelino y Faustino tienen un
interés especial en presentar a ciertos personajes haciéndose

9% Cf. Libellus Precum IX, 32, 281.

9 Cf. Libellus Precum IX, 32, 284.

10 Cf. Libellus Precum IX, 33, 291- X, 40, 357.
0V Cf. Libellus Precum X1, 42, 364.

192 Cf. Libellus Precum X1, 43, 382.

103 Cf. Libellus Precum XXV, 90, 792.
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eco de esquemas retdricos muy claros. Uno de estos es el que
hace referencia al castigo que le corresponde a la impiedad.
De este modo, ellos presentan la muerte de Arrio como conse-
cuencia de su impiedad'®. Lo mismo hacen cuando presentan
el 6bito de Osio de Cérdoba!® y de Potamio de Lisboa'®
como consecuencia de su prevaricacién. A Florencio de Mé-
rida'” también le aplican el mismo esquema de impiedad-
castigo cuando narran su fallecimiento. En el caso de Zési-
mo'® los dos presbiteros también atribuyen los castigos que
padecié a su relacién con la herejia arriana. Entre estos casos
que presentan Marcelino y Faustino haciendo uso del esque-
ma retérico impiedad-castigo, solo hemos podido confrontar
con otras fuentes histéricas el que hace referencia a Arrio'”.
De los demds casos no hemos encontrado fuentes ajenas al
Libellus Precum que nos permitan comprobar la autenticidad,
el alcance y el valor histérico de estos sucesos. Sin embargo,
el empleo que Marcelino y Faustino hacen de este esquema
retérico impiedad-castigo puede servir como ejemplo de la
tendenciosidad de este escrito.

Nos parece por tanto que a propésito de todas estas noti-
cias que nos resultan imposibles de confrontar en su historici-
dad con otras fuentes, no podemos sacar conclusiones defini-
tivas acerca de su veracidad o falsedad. Mis bien deberfamos
apelar a una suspensién del juicio sobre su historicidad. De
este modo no cometerfamos el error de considerar como ver-
daderas o falsas ciertas noticias que no podemos confrontar
con otras fuentes. Por tanto Lo tnico vélido y justo a propé-
sito de estas noticias es considerarlas como insuficientes para
argumentar. Lo mejor serfa afirmar solamente que con estas

104 Cf. Libellus Precum 111, 7, 85.
05 Cf. Libellus Precum X, 38, 341.
06 Cf. Libellus Precum X1, 41, 360.
W07 Cf. Libellus Precum X1, 43, 383.
108 Cf, Libellus Precum XVI, 64, 560.
199 Cf. ATaNasIO DE ALEJANDRIA, Epistula ad Serapionem de morte Arii, en At-
hanasius Werke II, 1 (ed. H. G. Opitz; Berlin 1935-1941) 178-179.
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noticias no podemos hacer juicios de valor histérico. Resulta-
ria aventurado y precipitado hacer juicios de valor apoyados
en estas noticias inciertas en su historicidad. Con ellas sola-
mente podemos hacer juicios probables.

Podemos advertir que el Libellus Precum se hace eco de no-
ticias histéricas, que podemos corroborar como tales cuando
las confrontamos con otras fuentes de informacién que han
llegado hasta nosotros. Pero siendo honestos, observamos que
éstas, que catalogamos como histéricas, se refieren a hechos y
a acontecimientos de poca trascendencia en la polémica lucife-
riana. Mds bien son informaciones de importancia secundaria
en la temdtica que ellos presentan ante los emperadores. Por el
contrario, sobre las aportaciones verdaderamente importantes
y que estdn estrechamente vinculadas con el cisma luciferiano,
como son aquellas que se refieren a los personajes que for-
maban parte de este cisma, a las relaciones y enfrentamientos
entre luciferianos y sus perseguidores, etc, no tenemos mds
remedio que hacer una suspensién del juicio ante las funda-
mentadas dudas sobre su valor hist6rico!'”.

Conclusién

Como hemos visto de todo el andlisis realizado tanto a las
referencias que en el Libellus Precum hay a propdsito de Osio
de Cérdoba, como de las opiniones mds autorizadas acerca del
valor histdrico de los datos ofrecidos a este respecto, no pode-
mos llegar a calificar como histérica las noticias que recogen a

1% Justamente a continuacién del Libellus de Marcelino y Faustino, queda reco-
gida la respuesta del emperador Teodosio a las peticiones que estos dos presbiteros
le han dirigido en su escrito. Acerca del valor histérico que puede tener este escrito
del emperador tenemos que hacer una observacién. Los contenidos ofrecidos en
la respuesta del emperador Teodosio se fundamentan esencialmente en los acon-
tecimientos presentados en el Libellus Precum. Por este motivo el valor histérico
de la respuesta del emperador Teodosio tiene el mismo valor que le otorguemos
al Libellus Precum, pues parece evidente que el emperador responde teniendo por
fundamento lo narrado en el Libellus. Asi opina también Enrique Mazorra.



582 EL SIGLO DE OSIO DE CORDOBA

propésito de los tltimos afios de la vida del prelado cordobés.
Tomar como dignas de crédito todas las noticias que los dos
presbiteros nos han trasmitido acerca de Osio de Cérdoba en
el Libellus seria un error, pues, en primer lugar, no dispone-
mos de otras fuentes que nos permitan comprobar el valor de
las mismas'!. Y en segundo lugar, porque noticias como las
expuestas a propdsito del juicio que Osio emprendi6 contra
Gregorio, son consideradas por la mayoria de los expertos en
el tema como falsas e inventadas.

El rigor cientifico nos deberfa llevar a concluir con una
suspensién del juicio acerca de la veracidad de los datos ofreci-
dos por Marcelino y Faustino a propésito de Osio de Cérdo-
ba, dado que son patentes en su falsedad y tampoco podemos
confrontarlos con otras fuentes. Lo que si podemos advertir, es
que la presentacién que los luciferianos hacen de los tltimos
afios de Osio de Cérdoba ni estd exenta de segundas inten-
ciones ni se corresponde con lo que fue la ténica general de la
vida de un obispo que con su vida marcé un siglo de la historia
del cristianismo.

1 En opinién de Ursicino Dominguez del Val el Libellus Precum ha de ser lei-
do con mucha precaucién cuando se refiere a Gregorio de Elvira, de tal modo que,
seglin su opinién, no ha de tenerse en cuenta lo que se afirma del luciferianismo
de Gregorio a no ser que lo conozcamos por otra fuente fidedigna de informacién.
Cf. U. DoM{NGUEZ DEL VAL, Historia de la antigua literatura..., 224.



