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LOS ORIGENES DEL CRISTIANISMO
EN LA BETICA

Lurs Acustin Garcfa MoORENO

A primeros de septiembre del ano 400 se celebré en Toledo
un concilio general de la iglesia de la didcesis de las Espanas.
Ejercié la presidencia del mismo el obispo Patruino de Méri-
da, sin duda en su calidad de metropolitano de la sede ubicada
en la que era entonces la capital civil de la didcesis. Aunque
solo asistieron diecinueve obispos, en su mayoria procedentes
de Lusitania y de la Tarraconense!, para aquellas fechas un
cdlculo prudente elevarfa a un minimo de treinta y cinco las
sedes episcopales existentes en las provincias de la Bética, Car-
taginense, Lusitania y Tarraconense; de las que no menos de
nueve estarfan ubicadas en la primera®.

Sin duda, para entonces la Iglesia hispana habia ya dado
pasos decisivos en lo tocante a su implantacién por todo el
territorio peninsular, consolidando una articulada y compleja

! La ausencia de un buen ntmero de obispos béticos y cartaginenses se induce
a partir de lo que afirmarfa unos afios después (404-405) el papa Inocencio (Epist.
3, 2-4: PL 20,485-493) en su carta a los obispos hispanos, y en la que se afirma que
habfan sido aquellos los que se habfan opuesto radicalmente a la continuidad en sus
sedes de los obispos priscilianistas arrepentidos. Véase J. VILELLa, «Las iglesias y las
cristiandades hispanas: panorama prosopografico», en R. Teja (ed.), La Hispania
del siglo IV, Administracién, economia, sociedad, cristianizacidn (Bari 2002) 149 y
nt. 252.

2 A la misma reunién toledana asistieron ya diez obispos galaicos acusados de
ser priscilianistas.
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estructura jerdrquica, con una sede metropolitana para cada
provincia eclesidstica®. Un largo y decisivo camino que se
habia recorrido en menos de un siglo. Tiempo que separa el
concilio toledano del 400 del que se conoce como concilio de
Elvira, por haberse celebrado en la ciudad de /fiberris, actual
Granada, en una fecha a situar entre el 295 y el 314, posi-
blemente bastante mds cerca de la segunda que de la primera
fecha®. Un sinodo el iliberritano que se aparece como una re-

® Las tnicas incoherencias al respecto serfan la ubicacién en Sevilla de la sede
metropolitana bética, en perjuicio de Cérdoba, capital civil de la provincia, y la no
existencia de una provincia eclesidstica para las Baleares. Anomalias que se pueden
explicar, la segunda, por lo reciente (c. 385) de la segregacién del archipiélago de
la provincia Cartaginense, y la primera porque pudo haberse producido también
un traslado de la capital civil bética de Cérdoba a Sevilla con anterioridad. A este
tltimo respecto no se puede olvidar que el testimonio mds antiguo seguro de la
sede hispalense como metropolitana de la Bética es del 519, cuando sabemos que
el obispo Salustio reunié en Sevilla un sfnodo provincial para dar a conocer el final
del cisma acaciano, aunque bien es verdad que con tal motivo senalarfa la mis-
ma antigiiedad del cardcter metropolitano de su sede (cf. L. A. Garcia Moreno,
«Problemdtica de la Iglesia hispana durante la supremacia ostrogoda [507-549]»,
en J.-1. SARANYANA - E. TejERO, Hispania Christiana. Estudios en honor del Prof. José
Orlandis [Pamplona 1988] 155; los textos en J. JAFFE, Regesta Pontificum Romano-
rum [Leipzig 1885] 855-856).

# Ademds de la presencia de algunos cdnones (25; 60; 73) que apuntan a que
la dltima persecucién ya no era algo excesivamente reciente, estd el hecho de que
el presbitero Natal de Osuna figura el segundo entre los presbiteros firmantes de
las actas del sinodo iliberritano, y un presbitero de igual nombre y procedencia es
el segundo de los firmantes de los presbiteros de la delegacién hispana en el con-
cilio de Arlés del 314 (cf. actas en la «Coleccién Hispana», ed. F. RopriGuEz, La
Coleccién candnica Hispana, IV [Madrid 1984] 31), que convierte en inverosimil
un tiempo excesivo entre ambas reuniones con el riesgo de que Natal fuera en
314 excesivamente viejo; algo que se verfa por igual motivo también refrendado
si identificiramos con el Sabino, obispo de Sevilla presente en Granada en tercer
lugar, al presbitero de igual nombre y procedente de la enigmatica ciudad de Bética
que encabezé la representacién presbiteral hispana en el sinodo arlesiano (véase
esta propuesta en M. SOTOMAYOR, «La Iglesia en la Espafia romana y visigodan,
en R. Garcia ViLLostapa [dir.), Historia de la Iglesia en Espafia, 1 [Madrid 1979]
195; e Ip., «Sobre la fecha del concilio», en M. SOTOMAYOR - J. FERNANDEZ UsBI-
N4, El Concilio de Elvira y su tiempo [Granada 2005] 137-155, que, sin embargo,
al final se inclina por una fecha mds alta, aunque sin base objetiva). Sobre estos
indicios resulta tentador proponer la fecha del 309, afio en el que el 15 de mayo,
dia transmitido para la inauguracién del concilio de Elvira, cayé en domingo. Por
estas mismas razones me parece excesiva la opinién de J. Vilella («Las iglesias...»,
a.c., 121 de datar la lista de suscripciones transmitida con las actas iliberritanas en
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unién de obispos y presbiteros de las comunidades cristianas
de la Peninsula Ibérica. Unas comunidades cristianas que apa-
recen mal distribuidas por el mapa de las provincias hisp4ni-
cas, con muy pocas en Lusitania, Tarraconense y Galecia, y un
gran nimero en la Bética y en las zonas de la Cartaginense més
préxima a esta.

Los origenes del cristianismo hispano hace algunos afios
atrajeron bastante la atencién de los estudiosos, hasta el punto
de producir un cierto cansancio; lo que explica que tltima-
mente se haya hablado poco o nada del mismo. A ello han
contribuido principalmente dos factores. Por un lado, los tes-
timonios sobre las comunidades cristianas peninsulares con
anterioridad a la dltima persecucién, o casi mejor, a las actas
de la reunién iliberritana, son muy escasos. Y tratdndose de las
noticias literarias escasamente ilustrativas y posibles de exége-
sis interna, salvo la famosa carta sinodal dirigida por Cipriano
de Cartago a las cristiandades de Ledn-Astorga y Mérida en
254/2555. Y por otra parte, en mi opinién se han utilizado
en exceso testimonios arqueoldgicos, equivocos o susceptibles
de explicaciones alternativas, para proponer soluciones sim-
plistas y exclusivistas como las del origen africano del cristia-
nismo peninsular, o como la de negar el mismo por via de una
argumentacién muy semejante®.

una fecha posterior al 314, incluso ya en la década de los veinte). La historia de la
Iglesia caminé muy deprisa en esos afios y no resulta verosimil, a juzgar por otros
testimonios contemporaneos, que para entonces el recuerdo de la gran persecucién
pudiera ya ser un asunto de interés.

> Cf. CipriaNo DE CARTAGO, Epistola 67. Sobre este documento, cf. en tltimo
lugar: B. VELADO, «La carta sinodal de san Cipriano y de otros 36 obispos Africa-
nos a las comunidades cristianas de Astorga-Ledn y Mérida», en Actas I Congreso
Internacional de Astorga Romana (Astorga 1986) 289-295; R. TEja, «La carta 67
de S. Cipriano a las comunidades cristianas de Leén-Astorga y Mérida: algunos
problemas y soluciones»: Antigiiedad y Cristianismo 7 (1990) 115-124; y en menor
medida A. M.2 JorGE, L épiscopat de Lusitanie pendant [ ‘Antiquité tardive (Ille-VIle
siécles) (Lisboa 2002) 93ss.

¢ Esto en esencial ha sido el nudo de la polémica entre J. M.z Bldzquez y
M. Sotomayor. Cf. en dltimo lugar: J. M.2 BLAzQuUEz, Religiones de la Esparia
Antigua (Madrid 1991) 361-442; M. SOTOMAYOR, «Reflexiones histérico-arqueo-
légica sobre el supuesto origen africano del cristianismo hispano», en I Reunié
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omo hipétesis de partida necesariamente hay que con-
siderar que los o igcnes cristianos en la Bética tuvieron que
obedecer a dos facrores decisivos: por un lado la heteroge-
neidad en los ripos de poblamiento, evolucién sociopoliti-
ca y econémica, y diversidad de contactos con el exterior de
las tierras y gentes hispdnicas; y por otro el cardcter ameboi-
de v no muy estructurado de la predicacién cristiana en los
primeros siglos. Como consecuencia de ello necesariamente
estd descartado hablar del origen del cristianismo peninsular,
teniéndose que plantear por el contrario el problema de los
orfgenes de cada una de las futuras sedes episcopales, como
ya intuy6 Sotomayor.

Sabido es que en sus origenes el cristianismo se presenta en
Occidente como un fenémeno principal, sino exclusivamente,
urbano. Las primeras misiones cristianas, las de Pedro y Pablo,
sin duda se ejercieron sobre comunidades judias. Y estas co-
munidades existian ante todo en ciudades de una cierta acti-
vidad artesanal y comercial, por lo regular costeras o situadas
sobre grandes rutas fluviales. El comercio con Roma, Cartago
y los grandes puertos orientales, el trédnsito de personas ligadas
a este y a las grandes rutas marftimas y fluviales, fueron otros
de los grandes canales de penetracién del cristianismo en las
tierras del Occidente europeo. Ambos factores caracterizaban
a las tierras de la Bética desde hacfa siglos. Por lo que deben
ser tenidos muy en cuenta a la hora de explicar los origenes de
sus primeras comunidades cristianas.

En otro lugar he defendido la indiscutible voluntad del
apéstol Pablo de predicar en las Espafas, aunque otra cosa
distinta es que esta al fin se hubiera visto cumplida’, exige que

d'Arqueologia paleocristiana hispdnica (= IX Symposium de Prehistoria i Arqueologia
Peninsular) (Barcelona 1982) 11-29; Ip., «Influencias de la Iglesia de Cartago en
las iglesias hispanas»: Geridn 7 (1989) 277-287. Aunque es justo reconocer que la
postura del sabio jesuita es mucho mds matizada, considerando el posible origen
polisémico del cristianismo hispano.

7 Cf L. A. Garcia MoReNo, «El cristianismo en las Espanas: los origenes», en
M. SOTOMAYOR - J. FERNANDEZ UBINa, E/ Concilio de Elvira, o.c., 173ss.
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ya en el afio 57 hubierz alguna comunidad cristiana, por exi-
gua que fuera. Pues nunca Pablo se lanzé a predicar sin contar
con algtn enlace local. También defendi en su momento que
hubiera sido la piadosa pareja de Aquila y Priscila quienes en
Corinto hubieran informado a san Pablo de la huida a tierras
hispanas de algunos otros cristianos romanos de ascendencia
judfa que, como ellos, habfan tenido que abandonar la capi-
tal imperial en el 49 a consecuencia del edicto del emperador
Claudio expulsando a los judios de la ciudad eterna. Exiliados
que habrian de servir de cabeza de puesta para esa predicacién
paulina en el extremo occidente. La primera epistola de Cle-
mente (§ 5, 7) alude a esta posicidn geogrifica del dltimo de
los escenarios de misién del apéstol de los gentiles. Ya en su
momento Lightfoot, a la hora de buscar un significado preciso
y paralelos 2 la expresién clementina to téopa g ddoew, se
f1j6 en la Vida de Apolonio de Fil6strato. Precisamente en el
pasaje en el que se narraba el supuesto viaje a Gades del famo-
so taumaturgo de tiempos de Domiciano, considerado por el
pagano sofista una especie de contrapunto del propio Cristo
o de uno de sus apéstoles®. Es mds, de la lectura de las episto-
las paulinas también se desprende un propdsito decidido del
ap6stol de abrazar con su misién los extremos de la ekoumene:
desde Arabia, por el sur y el oriente, a lliria por el norte, y
Espafa por el occidente. Al desenvolverse la predicacién de
Paulo en una cercana expectativa apocaliptica debia alcanzar
con el evangelio los que se consideraban los limites del Mundo
habitado. Por ello no cabe duda que para san Pablo tenfa que
constituir una prioridad en esos tiempos de la primera gene-
racién del cristianismo la predicacién en esas tierras extremo
occidentales, hasta alcanzar la terminal C4diz, verdadero limi-
te occidental del Océano segtin la propaganda romana®. Aun-
que muy probablemente las circunstancias de la vida hubieran

8 Cf PuiL, Vit. Apol., 4-5.]. B. LicuTROOT, The Apostolic Fathers, 1/2 (Londres
1889) 31 nt.3.

? Cf. R. Dion, Aspects politiques de la géographie antique (Paris 1977) 247ss,
sobre CIL, 11, 4701.
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impedido al apéstol de los gentiles cumplir
hubiera sido su dltima misién.

Coincido con la mayorfa de los comentaristas en que el
citado texto del corpus clementino no parece que haya tenido
otro fundamento que glosar el pretendido viaje sefialado en
Romanos (§ 15, 24)'°, no pudiendo servir de prueba irrefuta-
ble de la realidad de la venida a la Peninsula del apéstol Pablo.
Pero si que creo que ese texto solo resulta explicable si en la
cristiandad romana de finales del siglo 1 se sabfa con seguri-
dad que ya entonces existfan ntcleos cristianos en la Peninsu-
la Thérica, que se encontraban en comunién con la iglesia de
Roma. Si esas primeras comunidades cristianas hundian sus
raices en unos sucesos de casi medio siglo antes se explicarfa
mucho mejor su importancia y la conveniencia de explicarla
a posteriori por la predicacién del mismisimo Pablo, entonces
ya un tépico indiscutible en la tradicién cristiana misionera de
los primeros tiempos. La adjudicacién paulina de los origenes
cristianos hispanos encontraba, ademds, un fundamento en
los escritos del propio décimo tercer apéstol.

1 Lo que ya sefialé en su momento R. KNOPE, Probleme der Paulusforschung
(Tubinga 1913) 12, 47ss. La epistola de Clemente se escribié con total seguridad
en los tltimos cuatro afos de vida de su autor (T 99), y la referencia al viaje de
Pablo a los confines de Occidente se sitia en una frase que trata de mostrar que
su misién apostélica abarcé la totalidad del Mundo, tanto Oriente como Occi-
dente, por motivos que se indicardn seguidamente. De la dependencia del texto
clementino de las epistolas de Pablo y su desconocimiento de otros testimonios,
ademds de los Hechos, sobre el apéstol considero indicio importante su referencia
a siete aprisionamientos, su exilio-fuga y su lapidacién, a lo que se alude inmedia-
tamente antes de su predicacién por todo el orbe; pues me parece claro que tales
afirmaciones dependen casi textualmente de Pablo, 2 Cor 11,23-26, un texto de
lectura obligada para Clemente al escribir su carta a la iglesia de Corinto; pues la
extrafifsima precisién de sus siete entradas en prisién serfa el resultado de las cinco
veces que en ese texto afirma Pablo que fue sometido al castigo de 39 latigazos, que
necesariamente exigfa el previo encarcelamiento, a los que se sumarfan los poste-
riores de Cesarea y Roma (asf lo pensé ya Sérier, Theologische Jabrbiicher, 1848,
530, apud ]. B. LIGHTFOOT, The Apostolic Fathers, 1/2 [Londres 1889] 29 nt. 1, que
muestra sus dudas, a mi parecer infundadas), lo que vendria a mostrar que Clemen-
te no sabfa de otro aprisionamiento de san Pablo en Roma diverso del primero, el
ya contado en Hechos, que en la hipétesis que aqui manejo de la vida del apéstol de
los gentiles habria llevado a su condena y ejecucién.
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Pero nada serfa mas perverso metodolégicamente que con-
siderar uno solo el origen, en este caso paulino y romano, del
cristianismo peninsular, como ya advirtié en su dia Sotomayor
en su critica al exclusivismo africanista de algunas exposicio-
nes maximalistas de Bldzquez"'. ;Esta diversidad de origen re-
flejaria la misma estructura territorial de las iglesias hispanas?
Mi respuesta es que si en razén de lo que nos permite saber el
documento mds antiguo que al respecto se nos ha transmitido:
la lista de comunidades eclesiales representadas en el concilio
iliberritano, que, como se sefial6 anteriormente, hay que datar
en el primer cuarto del siglo 1v.

La citada lista permite conocer la existencia de nada
menos que 37 comunidades cristianas. De ellas diecinueve
estuvieron representadas por sus obispos respectivos: Acci,
Cérdoba, Sevilla, Tucci, Epagro, Cdstulo, Mentesa, Iliberris,
Urci, Mérida, Zaragoza, Leén, Toledo, Fiblaria, Ossonoba,
Elbora, Eliocroca, Baza y Mdlaga'®. Ademds algunas de estas
iglesias también contaron en la reunién conciliar con otro
representante eclesidstico suscriptor; exactamente este habria
sido el caso de Eliocroca, Urci, Céstulo y Cérdoba®®. Y ade-

' Cf. M. SotoMavoRr, «Reflexiones histérico-arqueolégicas, a.c., 27.

12 Cf. C.Ilib., susc. (ed. F RopriGurz, La Coleccién candnica, o.c., 239-240).
Respecto de la lectura adoptada por E Rodriguez me he apartado en lo referente
a Corsutanus, optando por la variante Urcitanus, ofrecida por el famoso cédice
Emilianense (Escorial d-I-1) que se ha solido adoprar por la practica totalidad de
los estudiosos del sinodo iliberritano. Evidentemente que esta opcidn de la tedrica
lectio facilior debe ser capaz de explicar la otra generalizada lectura, que no supone
miés que la adicién de una ¢ inicial. Pues bien, esta adicién se explica ficilmente
por una falta de atencién de un copista que leeria més abajo Cesaraugustanus. Debo
decir que esta dltima lectura en los manuscritos de la «Hispana» conocidos figura
dos lineas por abajo; sin embargo, si se acepta la conocida conjetura de E. Flérez, de
una tradicién original de la coleccién candnica en la que las suscripciones episco-
pales venfan a doble columna, que posteriormente un copista habrfa fusionado en
una (cf. M. SoToMaYoRr, La Iglesia..., o.c., 93, ¢ infra), el representante zaragozano
habria figurado exactamente una linea por debajo tan solo.

3 Cf. Cllib., susc. (ed. F. RopRriGUEZ, La Coleccion candnica, o.c., 240-241).
A estas cuatro iglesias doblemente representadas habria posiblemente que anadir
la de la propia Iliberris si el Municipio del presbitero Euquerio se identifica con la
ciudad granadina (asi M. SotoMavor, Lz [glesia..., o.c., 90, aunque sin mayor ex-
plicacién); aunque la verdad es que un topénimo asf podria referirse a otras muchsa
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m4s firmaron su asistencia representantes de rango no epis-
copal de otras 20 o 18 comunidades eclesiales: Epora, Urso,
Hiturgi, Carula, Aduingi, Ateua, Acinipo, Alauro, Barbe
Egabro, Aiune, Segalbinia, Ulia, Drona, Baria, Solia, Ossigi
y Cartagena '

Pues bien, si tratamos de cartografiar todos estos topéni-
mos la verdad es que se produce una clamorosa disparidad en
el territorio peninsular. Evidentemente una heterogeneidad
que habrifa que matizar en un cierto grado por cierta sobrerre-
presentacién que tendrian las comunidades eclesiales situadas
2 no mucha distancia de Iliberris en una reunién celebrada

localidades. Mis facil parece la identificacién de la Gemella del presbitero Leén con
Acci o con Tucci, colonias ambas que tenfan ese término como apelativo.

¥ Cf C.Ilib., susc. (ed. E RopriGUEz, La Coleccion candnica, o.c., 240-241).
La diferencia en el nimero que he indicado en el texto se debe a que se estime
acertada o no, la identificacién de las iglesias de Municipio y Gemella con las de
Tliberris y Tucci/Acci ya representadas por sus obispos respectivos. La identificacién
—, por tanto, localizacién— de los topénimos trasmitidos por la «Hispana» solo
plantea los siguientes problemas: (1) Carula, que podria corregirse en Carbula,
topénimo bien testimoniado de la Bética a localizar en Almodévar del Rio, y de
mantenerse su lectura original se localizarfa entre Marchena y Cazalla de la Sierra
(Sevilla); (2) Aduingi, un sapax que normalmente se ha corregido en Astigi (Ecga)
y que de mantenerse se localizarfa en las proximidades de Alcaudete (Jaén); (3)
Alauro, que practicamente con seguridad hay que identificar con el Iluro altoimpe-
rial, cuya fonética evolucioné hasta el actual Alora, aunque hay que identifica con
la antigua Olaurum, actual Lora de Estepa (Sevilla); (4) Barbe que no es mis que
una variante de Barbi, bien testimoniada en las fuentes (legislativas y numismati-
cas) de época goda, 7 que de forma undnime se ha identificado con la altoimperial
Singilia Barba (El Castillén, p. Antequera, cf. en tltimo lugar L. A. Garcia Mo-
RENO, «Comercio y comerciantes en Mdlaga en la época visigoda y bizantina», en
E. WuLer y otros, Comercio y comerciantes en la Historia Antigna de Mdlaga [Mdlaga
2001] 671-674); (4) Aiune que pudiera ser una confusién —posible a nivel de la
minuscula visigética— con la bien testimoniada Aurgi, sino se quiere identificar
con el topénimo antiguo ignoto que evoluciond en el actual Jaén, y que en el mo-
mento de la conquista musulmana estd ya documentado con la graffa tradicional
ardbiga ($ayyan) de la capital del Santo Reino (T. Israsimv, «Buevos documentos
sobre la Conquista Omeya de Hispania: Los precintos de plomo», en 711. Arqueo-
logia e Historia entre dos nubdos [Zona Arqueoldgica 15], 1, 154); (5) Segalbinia que
se ha solido identificar con Selambinia (Salobrefa); (6) Drona (variante: Dedro-
na) resulta mucho mis dificil de identificar, J. Sotomayor (La [glesia..., o.c., 92)
propone con dudas identificarla con Brona, ciudad estipendaria citada por Plinio
(Hist.Nat., 111, 3; cf. A. Tovar, Iberische Landeskunde. 11: Die Vilker und die Stidte
des antiken Hispanien, I. Baetica [Baden-Baden 1974] 85) del Convento gaditano.
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alli. Pero a pesar de ello pienso que el mapa que resulta de las
iglesias representadas en el sinodo iliberritano si puede con-
siderarse bastante fiel reflejo de la estructura y dispersién te-
rritorial de la Iglesia hispana en el primer cuarto del siglo 1v.
La primera gran diferencia se produce entre el territorio de la
provincia romana de la Bética y el sudeste peninsular, por un
lado, y el resto del territorio hispano por el otro. Pues lo cierto
es que en este Ultimo, a pesar de constituir mds de tres cuartos
del total territorial solo se testimonian 6 iglesias. Son estas las
de Ossonoba (Faro), Mérida, Zaragoza, Ledn, Toledo, Elbora
(Talavera) . De las cuales la de Ossonoba habria que incluir-
la por razones geogréficas, aunque no administrativas, en el
mayoritario grupo de la cristiandad hispana meridional de la
Bética y el sudeste. Las otras restantes comunidades eclesiales
representadas en el sinodo granadino pertenecen a la Bética
o al extremo sudoriental de la provincia Cartaginense diocle-
cianea'®.

15 La identificacién de la Elbora bajoimperial y visigoda con Talavera de la
Reina y no con Fvora resulta un hecho dificil de discutir: M. VarLejo Girvis,
«Elbora, antiguo nombre de Talavera de la Reina»: Anales Toledanos 28 (1991) 25-
32; L. A. Garcia MoreNo, «Iglesia y cristianizacién en Portugal en la Antigiiedad
(siglos 111-v)», en Congresso Internacional de Historia «Missionagio Portuguesa e en-
contro de culturas. Actas, T (Braga 1993) 231ss; Ip., «Les relations entre PEglise des
Gaules et I'Eglise I’Espagne du Ve au VIe siécles. Entre suspicion et méfiancen:
Revue d’Histoire de ’Eglise de France 90 (2004) 24 nt. 25; aunque todavia opta
por la identificacién con Evora A. M.2 JoRrGE, L épiscopat..., o.c., 99ss, aunque la
verdad es que no lo argumenta.

16 Tradicionalmente la sede episcopal de Fiblaria/Flibaria se ha identificado,
aunque con dudas, con la Calagurris Fibularensis de Plinio (Hist. Naz., 111, 3, 24),
a situar en las proximidades de Jaca: M. SOTOMAYOR, Lz Iglesia..., o.c., 91. Pero la
verdad es que resulta dificil esta localizacién por el mismo hecho de que se tratarfa
del dnico obispado de los presentes en el sinodo iliberritano sin una continuidad
—en la misma sede o en otra muy préxima— en tiempos posteriores, y ademds
serfa la Unica iglesia externa a ese cuarto meridional que no se ubicara en una
poblacién de cierta importancia en época tardfa, nada que ver con los casos de Mé-
rida, Zaragoza, Toledo, Leén —que siempre debe ponerse en relacién con la vecina
Astorga en lo referente a sus origenes cristianos—, y la misma Elbora (Talavera). Es
mds, serfa el dnico caso entre esas comunidades cristianas antiguas de las que no ha-
brfa un recuerdo en el rico pasionario hispano posterior. En estas circunstancias la
verdad es que lo légico serfa situar el obispado de Januario en las tierras meridiona-
les de la Peninsula. Es més, el mapa candnico de las 10 sedes episcopales béticas de
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Pues bien, si se sitian sobre el mapa las restantes ireinia
iglesias representadas por obispos o presbiteros en el concilio
iliberritano, aparece una especial concentracién de nada me-
nos que doce comunidades cristianas ubicadas entre las serra-
nfas béticas y el valle del Guadalquivir, entre Castulo y Ossigi
(Mancha Real), por el este, y Cérdoba y Epagro (Aguilar de
la Frontera), por el oeste: Céstulo, Ossigi, Mentesa (La Guar-
dia), Aurgi (Jaén), Tucci, Egabro, Epagro, Iulia (Montema-
yor), A mgua, Cérdoba, Epora (Montoro) e Hiturgi (Mengi-
bar). Es mds, en la periferia de esta mayoritaria concentracién
podemos situar a otras iglesias. Por el sur Basti, Acci, Iliberris,
v Barbe. Por el ceste Acinipo, Lauro (p. Estepa), Urso, Ecija

época goda la verdad es que estd ya presente en la lista de suscriprores de Elvira con
solo dos excepciones: Assidona (Medina Sidonia), Itdlica y Elepla (Niebla). Respec-
to de la sede asidonense se ha apuntado a su posible creacién reciente, a finales del
siglo v1 o principios del vir (as{ M. SoTomavoR, «Sedes episcopales hispanorroma-
nas, visigodas y mozdrabes en Andalucia», en C. Gonzirez ROMAN - A. Papitia,
Estudios sobre las ciudades de la Bética [Granada 2002] 483); por mi parte, y en
atencién a que su primer obispo testimoniado, Rufino, debié de ser consagrado
antes del 610 (L. A. Garcia MoRreNO, Prosopografia del Reino godo de Toledo [Sala-
manca 1974] n.° 186; posiblemente lo fuera muy a finales del siglo v1, pues en el
Concilio de Sevﬂla del 619 precede en las suscripciones a Fulgencio de Ec1]a que
debi ser consagrado a principios del siglo vi1), y no habiendo asistido obispo de
esa sede ni al Concilio III de Toledo del 589 ni al de Sevilla del 590 cabria ver en
él al primer prelado asidonense. En lo que toca a Irdlica no habria mayor problema
en considerarla una creacién también tardfa, producto de una segregacién de la
vecina hispalense, lo que habria obligado a tallarle un territorio diocesano bastante
extrafio, casi todo él situado en la orilla izquierda del Guadalquiviz, hacia el sureste,
incluyendo probablemente a Carmona y Morén (L. A. Garcia MoreNo, «Carmo-
na en tiempos visigodos [ss. v-viri]», en A. CaBarros, Carmona romana {Carmona
2001] 504-506); lo cierto es que el primer obispo conocido de Itdlica es Eulalio,
que debi6 de ser consagrado hacia el 585 (L. A. Garcfa MoRreNo, Prosopografia...,
o.c., n.° 226), sserfa este el primer obispo de un sede constituida al calor de las
obras de reparacién en la muy arruinada colonia romana hechas por Leovigildo
en 583 (Bicl., 66 [ed. C. Cardelle, Victoris Tunnunensis Chronicon cum reliquiis ex
Consularibuis Caesaraugustanis et Tohannis Biclarensis Chronicon (CChrist. Series
Latina 173 A; Turnholt 2001) 74]); aunque de todas formas ni la edilicia del godo
ni la ereccién de una sede episcopal detendrian la ruina de la ciudad, pues una
serie de testimonios hispano-ardbigos sobre la ruina y abandono dé la ciudad en el
momento de la conquista isldmica se encontrard en A. Garcia vy BerLipo, Colonia
Aelia Augusta Italica (Madrid 1979) 50ss. En esas circunstancias quedarfa solamen-
te de explicar la ausencia en el sinodo de Elvira de la sede goda de Niebla, habiendo
sido posible la confusién entre (ecclesia) *Eliplaria y *Fliblaria.
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y Cérbula (Almodévar del Rio). Es decir, nueve en total que,
sumadas a las doce anteriores totalizan veintiuna iglesias, bas-
tante mds de la mitad de todas las representadas en la lista
iliberritana.

Evidentemente que esta representacién tan asimétrica, esta
extrafia concentracién en un pequefo espacio de todo el terri-
torio peninsular, e incluso de todo el Mediodia hispano debe
tener un significado. Una explicacién que no puede basarse
solo en la no excesiva distancia del lugar de celebracién de la
reuni6n conciliar. Porque es que, ademds, en esas doce iglesias
existen dos grandes bloques, uno al este y otro al oeste. El pri-
mero lo constituyen Cdstulo, Iliturgi, Ossigi, Mentesa, Aurgi
y Tucci, en los limites de las provincias cartaginense y Bética.
Mientras que en el otro se encuentran Egabro, Epagro, Iulia,
Ategua y Cérdoba. Lo cual necesariamente viene a reflejar dos
territorios en los que el cristianismo habia alcanzado a princi-
pios del siglo v una indudable densidad, constituyendo una
estructurada red territorial. Lo que necesariamente tiene que
indicar la existencia en el seno de ambos grupos de unas co-
munidades cristianas de gran antigiiedad, a partir de las cuales
se habria establecido y tupido esa densa red de iglesias.

La teorfa sobre la difusién del cristianismo en tiempos
neotestamentarios e inmediatos, en los que he situado en las
paginas anteriores el inicio del establecimiento de la nueva
religién en el Mediodia peninsular, afirma que la previa exis-
tencia de comunidades judias fue bdsica y determinante. Pues
que en su seno actuaron los primeros evangelizadores, ini-
ciando por su asistencia y predicacién en las sinagogas de esas
aljamas de la didspora'’. Bien, pues si superponemos el mapa
de esa extraordinaria y antigua concentracién de iglesias me-
ridionales al mapa de los lugares donde tenemos constancia
de la existencia de aljamas judias en la Antigiiedad, hasta el fi-
nal de los tiempos godos, el resultado no puede por menos de

17 Véase en general E. M. SMALIWOOD, The Jews under Roman rule (Leiden 1976)
122 nt. 10.
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sorprender: coinciden précticamente en su conjunto, y hasta
en el mismo detalle de los asentamientos'®. A este respecto
merece especial atencién mencionar las juderfas que por su
importancia exigieron una legislacién especial del rey godo
Sisebuto en el afio 612, cuya misma existencia en esa fecha
avanzada serfa prueba de sus raices en tiempos de Roma. Y
las aljamas alli citadas se ubican en: Cérdoba, Mentesa, Tuc-
ci, Egabro, Baeza, Aurgi, Barbe, Esturgi (Los Villares, p. An-
dujar), Iliturgi, Epagro, Tugia (Toya, p. Peal del Becerro), y
Tutugi (Galera, p. Orce) . Varios de los cdnones trasmitidos
en las actas del concilio iliberritano, asi como medio siglo
después los escritos del obispo granadino Gregorio, hablan
de la existencia en la Iliberris contempordnea de una pujante
comunidad judaica, cuyos tratos y hasta comunidad de hdbi-
tos con los cristianos locales se prestaban a toda clase de mal-
entendidos que era necesario cortar?. Una aljama granadina
tan importante que harfa que en tiempos isldmicos la ciudad
fuera conocida como la de «los judios». Momentos enton-
ces en los que destacaba la aljama de Lucena, una floreciente
ciudad que a mediados del siglo 1x tenfa una poblacién muy
mayoritariamente de fe mosaica?. Y Lucena se ubica en el
centro de lo que constituye ese grupo occidental de mds den-
sa implantacién cristiana del Mediod{a peninsular que acabo
de definir. Diversos testimonios también permiten afirmar la
existencia de comunidades judfas en otras localidades donde

18 Cf. el mapa inserto en p.61 de L. A. Garcia MORENO, Los judios de la Esparia
antigua (Madrid 1993) 55-69; L. Garcia IGLEs1aS, Los judios en la Espana antigua
(Madrid 1978) 59-68.

Y LV, 12,2,13.

2 Cf. E J. Lomas, «Comunidades judeocristianas granadinas. Consideraciones
sobre la homilética de Gregorio de Elvira», en C. GoNzALEZ ROMAN, Lz sociedad
de la Bética. Contribuciones para su estudio (Granada 1994) 319-344; R. GonNzALEZ
SALINERO, El antijudaismo cristiano occidental (siglos IV'y V) (Madrid 2000); J. M.2
BLAZQUEZ, «Recientes aportaciones a la situacién de los judios en la Hispania Tar-
doantigua», en E. RoMERO, Judaismo Hispano. Estudios en memoria de José Luis
Lacave Riasio (Madrid 2002) 412-419.

2 Véase el cldsico E. Asutor, The Jews of Moslem Spain, 1 (Filadelfia 1973)
308-317.
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(%1

habia iglesias representadas en la lista iliberritana. Tales serfan
los casos de Sevilla, Acinipo® y Malaga en la Bética; y de
otras fuera de esta.

Pero la situacién geografica de los grandes nicleos de im-
plantacién cristiana en el Mediodfa hispano segiin las sus-
cripciones iliberritanas también es un indicio de los caminos
seguidos por la primera penetracién de la nueva religién.
Concretamente se dibujan dos grandes vias de comunicacién
seguidas para la constitucién de esos dos grupos de densa im-
plantacién eclesial que reflejan las suscripciones del sinodo
granadino. Por un lado tenemos el tridngulo de calzadas roma-
nas con 4ngulos en Cartagena, Urci y Acci, con etapas inter-
medias en Baria, en la comunicacién entre Cartagena y Urci, y
en Eliocroca (Lorca) y Baza en el tramo de la gran via herctlea
entre Cartagena y Acci. De tal forma que en esta tltima loca-
lidad venian a confluir los dos principales caminos que desde
sendos puertos del sudeste (Cartagena y Urci-Portus Magnus)
permitfan alcanzar las sierras béticas orientales y el curso me-
dio del Guadalquivir®. Ya desde la hoya de Guadix se alcan-
zaba tanto Iliberris como las otras iglesias situadas en el pie de
monte de las serranfas béticas orientales y del valle medio del
Guadalquivir®. Por su parte las iglesias del grupo occidental
se presentan todas sobre la ruta en «y» griega que unia Mdlaga
con Ecija y con Cérdoba, en la que Singilia Barba (Antequera)
constituia el ntcleo esencial en la bifurcacién®.

2 Testimonios epigraficos también demuestran la existencia de una juderfa en
Acinipo en los siglos rv-v: Cf. L. A. Garcfa Moreno, «Comercio y comerciantes
en Mdélaga», a.c., 673.

% Cf. P. Striikres, Les Voies de Communication de ['Hispanie méridionale (Paris
1990) 275ss y 396ss. De reflejar alguna circunstancia histérica la tardfa leyenda
de los «Siete varones apostélicos», sobre la que diré alguna cosa més adelante, la
fundacién de la iglesia de Abula por uno de ellos, Secundo, y la dispersién desde
Acci refuerzan estas conclusiones inducidas a partir de la geograffa: la centralidad
de Guadix y la utilizacién de la via Urci-Acci, con el punto intermedio de Abula
(Abla).

2 También resulta curioso que el punto de dispersién m4s septentrional de los
«Varones apostélicos» sea Iliturgi, y el mds occidental Iliberris.

%5 Cf. P S1LLiERrES, Les Voies..., o.c., 409ss.
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Maturalmente que tendria también una clara consecuen-
cia a la hora de pensar en el origen mds probable de esas mi-
siones cristianas, la induccién, a partir de datos geogrificos
evidentes, de que vino de puertos mediterriness meridionales
y del sudeste la predicacién del cristianismo en las tierras del
cuarto meridional hispano donde a principios del siglo 1v este
tenfa una implantacién més densa y reticular, lo que supone
su misma antigiiedad. Pues bien, lo que sabemos de los con-
tactos maritimos en época romana de esos puertos hispanos
mediterrdneos del sur y sudeste inclina a pensar que los mi-
sioneros de la nueva fe vendrfan de Africa, de localidades de
la Proconsular y de la Mauritania Cesariense. Unos contactos
maritimos que se vefan favorecidos también por las mismas
corrientes marinas. Mientras que la comunicacién naval entre
la Peninsula Ibérica y Roma normalmente optaba por el puer-
to de Tarragona.

Hace pocos afios sefialé c6mo las relaciones entre esas cris-
tiandades hispdnicas meridionales y sus hermanas africanas
incluso también se reflejaria en alguna leyenda martirial muy
posterior, como serfa el caso de la passio de Ciriaco y Paula,
mirtires patronos de la iglesia malaguefa y del colegio alca-
laino donde doy lecciones. Aunque en tiempos de la Iglesia
del silencio, cuando los mozarabes se arrastraban bajo el duro
yugo agareno, esos muy probables mdrtires africanos ilustra-
ban la iglesia urcitana, en la vecindad de la Almerfa de mi
nifiez y adolescencia?®.

Esta nota de hagiografia africana adoptada por la iglesia
urcitana nos coloca ya de frente ante el problema del posible
influjo, incluso origen, de la Iglesia africana en el surgimiento
de buena parte de las comunidades cristianas del Mediodia
hispano. No quiero ni debo repetir aqui los argumentos en
pro y en contra de esos origenes. Baste simplemente decir que
la tesis favorable en sus formulaciones mds radicales adolece de

2 Cf. L. A. Garcia Moreno, «El cristianismo en las Espafias: los origenes», en
M. SoTOMAYOR - |. FERNANDEZ UBINA, El Concilio de Elvira, o.c., 183ss.
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dos graves defectos: por un lado pensar en un origen exclusivo
africano para todas las iglesias hispanas, y por otro presentar
como pruebas fundamentalmente hechos de naturaleza artis-
tica-arqueoldgico que casi nunca pueden ser ni concluyentes
ni univocos. Por mi parte pienso que los mejores testimonios
del supuesto origen africano serfan aquellos que afectaran solo
a un grupo bien definido de comunidades cristianas peninsu-
lares y que tuvieran que ver con su misma estructura eclesial.
Lo primero se cumplirfa si tuviéramos en mente solo esos dos
densos y bien estructurados grupos de iglesias del sur hispano
cuya geografia indica unos origenes y difusién a partir de unos
pocos puntos de la costa hispana, tradicionalmente en contac-
to maritimo regular con las tierras africanas de la Proconsular
y las Mauritanias Cesariente y Sitifense.

Ciertamente cumplirfa la segunda exigencia la particulari-
dad ya senalada por Diaz y Diaz de la presencia de iglesias diri-
gidas por presbiteros, junto a otras que lo son por obispos, en
las suscripciones del sinodo iliberritano®. Sin embargo creo
que, ni por parte del gran latinista, que Dios haya acogido en
su seno, ni de sus seguidores o criticos en su hipdtesis, se ha
senalado bien cudl era la naturaleza de esas supuestas iglesias
regidas por presbiteros ni de sus paralelas africanas. Pues la
verdad es que ni en Africa ni en el Mediodfa peninsular las su-
puestas iglesias presbiteriales eran comparables con las episco-
pales. Pues en verdad lo que se testimonia en la iglesia africana
de los siglos 111 y 1v es la existencia de presbiteros que tienen
una didcesis, en el sentido original de esta expresién, es decir
una iglesia que tiene una administracién econémica auténo-
ma, pero subordinada a una sede episcopal, cuyo titular se
reserva desde el nombramiento del presbitero encargado has-
ta la administracién exclusiva de determinados sacramentos y
otros privilegios litdrgicos. Una autonomia que de hecho tenfa
también una delimitacién territorial, sin duda el distrito de la

77 Cf. M. C. Diaz v Diaz, «En torno alos origenes del cristianismo hispdnicon,
en J. M. GOMEZ-TABANERA, Las raices de Esparia (Madrid 1967) 440.
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civitas o vicus en la que se ubicaba la ecclesia regida por el pres-
bitero. Es mds, la evolucién normal consisti6 en la progresiva
conversién en episcopados de tales iglesias diocesanas regidas
por presbiteros, para lo que se requerfa el consentimiento del
obispo matriz bajo cuya jurisdiccién se encontraba®. Y esto
tltimo es lo que se adivina debié de ocurrir en algunas de las
iglesias representadas por presbiteros en la lista iliberritana,
como serfa el caso de Ecija, Cartagena o Egabro®.

En sentido estricto la existencia del fenémeno de esas igle-
sias presbiteriales no era algo exclusivo de las Iglesias africana
y sudhispdnica. También se daba en otras Iglesias occidentales
como, por ejemplo, en las Galias. Lo tipicamente africano fue
lo normal de la conversién de tales iglesias diocesanas en sedes
episcopales, lo que llevé a la Iglesia africana a una auténtica
inflacién episcopal sin parangdén posible®. A diferencia de las
Galias, e incluso de Italia, por razones histéricas diversas el
Mediodia peninsular compartia con las zonas mds romaniza-
das de Africa la caracreristica de contar con un nimero exce-
sivo de civitates/municipia, aunque muchos de ellos no eran
mis que simples villorrios, por lo que hubieran podido trans-
formarse en sedes episcopales. Una razén fundamental para
que esto no ocurriera pudo ser la presencia del poderoso Osio,
obispo de Cdrdoba, en los afios decisivos, para que se hubiera
producido las segregaciones, de la primera mitad del siglo 1v.
Pues que la primera y mds rotunda condena conciliar a la pro-
liferacién de obispados en lugares de menor importancia tuvo
lugar en el Concilio de Sérdica del 342, siendo el proponente
de la mocién precisamente el influyente Osio. La razén que
este arguy6 contra la ereccidén de sedes en aldeas o incluso en
alguna modica civitas fue que ello no harfa mds que depreciar

28 Véase en general J. Gaupemet, L'Eglise dans 'Empire Romain (IVe-Ve siécles)
(Paris 1958) 324.

» Aunque en este Gltimo caso lo que pudo ocurrir es un simple intercambio de
posicién con la cercana Epagro, que en el sinodo iliberritano tenfa rango episcopal.

%0 Lo que no dejé de ser denunciado por el Papado y algunos sinodos episcopa-
les: cf. J. GauDEMET, LFgZz‘se..., o.c., 325.
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el nomen y la auctoritas —es decir, el prestigio y el poder— del
episcopado’. Sin embargo tanto la cristiandad africana como
la hispana s que compartieron al respecto un mismo uso lin-
giifstico para referirse a este fendémeno de las iglesias dioce-
sanas: el utilizar el término dioecesis para referirse a ellas y al
dmbito territorial de su actuacién. Mientras que en [ralia y en
las Galias se prefirié utilizar el término parrocia®. Pues lo més
curioso del caso es que en la Iglesia hispana los documentos
més antiguos muestran cémo el vocablo «didcesis» tenfa ese
sentido de iglesia presbiterial, dentro de la jurisdiccién territo-
rial de un obispo®®, mieniras que los mds modernos adoptan
ya el uso ultrapirenaico y romano de denominarla con el tér-
mino de «parroquia»®*.

Pero bastante mds determinante para pensar en un origen
africano de esas iglesias meridionales hispanas es el conocido
canon 58 de las actas transmitidas del sinodo iliberritano, por
el que se ordena que los portadores de cartas de presentacién
—en las que un obispo comunicaba que el portador estaba en
comunién con una determinada fe, que era la suya— deben
mostrarlas para examinar su ortodoxia especialmente cuando
vayan al lugar donde se encuentra constituida «la primera cé-

3t C.Serd., c. 5 (latino) y 6 (griego). Naturalmente esas actas figuraban también
en la coleccién canénica de la Iglesia visigoda, llamada Hispana. Cf. L. A. Garcia
MogreNo, «La Iglesia en la Espafia visigoda y posvisigoda: obispos y santos», en
J. ANDRES-GALLEGO, La historia de la Iglesia en el Esparia y el mundo hispano (Mur-
cia 2000) 90ss.

% Evidentemente toda generalizacién en estos campos puede llegar al error, de
modo que esporddicamente didcesis en las Galias también podia tener el mismo
sentido que en Africa (asf C.Epaon., 8, del 517), y solo a partir del Concilio Cliplia-
cense (a. 626-627) el término adquirié el exclusivo sentido moderno de «distrito
de un obispo».

3 Asien C. Toledo I, 20 (afio 400) y C. Tarragona, 13 (afio 516). Cf. J. FERNAN-
DEZ ALONSO, La cura pastoral en la Esparia romanovisigoda (Roma 1955) 205ss.

% Tal es el uso que se observa en C.7oledo IV, 26 (afio 633), y ya antes en
C.Sevilla I, 1 y 2 (afio 619), que también muestra el uso moderno de «diécesis»
como 4mbito territorial de un obispo; ambos sinodos realizados bajo la direccién
de Isidoro de Sevilla. Curiosamente el Concilio II de Braga, realizado bajo la direc-
cién de Martin de Dumio en el 572, alterna ambos usos en el mismo canon 2, y
exclusivamente el antiguo en los llamados Capitula Martini, 6.
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tedra del episcopado»®. Hace pocos afios ya Joseph Vilella
sefalé que ese canon deberfa entenderse conforme a los usos
linglifsticos de la Iglesia africana, concretamente para precisar
el sentido de prima cathedrz®; aunque ni realizé una andlisis
filolégico en profundidad de la frase, ni sacé conclusiones his-
téricas de ella.

Antes que nada conviene hacer algunas precisiones filolé-
gicas. Pues la frase parece haber sufrido cambios en su trans-
misién manuscrita. De entrada hay que sefialar que episco-
patus rompe el ritmo y orden 16gico de palabras, mostrando
un hipérbaton extrafio al conjunto del canon; al tiempo que
la colocacién al final de un genitivo en funciones de califi-
cativo, y muy separado del nombre determinado por él, re-
sulta también anormal. Por eso en absoluto extraa que dos
manuscritos hayan omitido el conflictivo término, mientras
que otros muestran en su lugar la lectura episcopus con el
que hacen concordar el previo participio pasado®. Varian-
tes manuscritas estas tltimas que cabe rechazar ficilmente
por tratarse de lectiones faciliores. Pero consideradas ambas
cosas todo hace pensar que la presencia aqui de episcopatus
no puede considerarse mds que una interpolacién posterior
para hacer comprensible un texto que en su redaccién origi-
nal habia dejado de tener sentido o, mds bien, venia a decir
algo que se consideraba completamente fuera de lugar, como
serfa entender prima cathedra por Roma o la sede primada
toledana. Y la prueba de que la redaccién original del canon
planteaba dificultades a los lectores de época goda lo tenemos

3% C Elvira, 58 (ed. F Ropricurz, La Coleccion..., o.c. IV, 260): ... mdxime
in eo loco in quo prima cathedra constituta est episcopatus... Una puntual referen-
cia de las diversas interpretaciones que se han dado a este canon se encuentra en
D. Ramos-Lisson, Die Synoden auf der Iberischen Halbinsel bis zum Einbruch des
Lslam (711) (Paderborn-Munich-Viena-Zurich 1981) 19 nt. 78, por lo que omito
de mencionarlas y hacer su critica, desprendiéndose esta de la interpretacién que
seguidamente expondré.

% Cf. J. ViLeLLa, «Las primacfas eclesisticas en Hispania durante el siglo tv»:
Polis 10 (1998) 273.

37 Escribiendo constitutus en lugar de constituta.
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en la manera cémo se transmitié en la coleccién canénica
hispana conocida como el «Epitome Hispdnico», constituido
en el siglo vi1r independientemente de la Hispana®®. Pues aqui
se opté por alterar mds libremente la cuestionada frase del
canon, generalizando su sentido al ordenar simplemente que
«los que presenten a un obispo cartas de presentacién deben
ser interrogados», suprimiéndose asi la engorrosa alusién a lo
que parecia un privilegio especialmente dirigido al que ocu-
pase esa prima cathedra y no a cualquier obispo en general.
Por ello no puedo estar de acuerdo con la sospecha de mi
admirado Sotomayor de que el autor anénimo del «Epitome»
haya transmitido la redaccién del canon iliberritano més cer-
cana al original®. Pues de hecho lo que habria hecho este no
serfa mds que interpretar el texto original a la luz del lemma
generalizador que en un momento posterior se habia anadido
al canon iliberritano, si es que no se limité a tomar por la calle
de en medio copiando el lemma que encontré en su fuente y
suprimiendo el texto del canon®.

Respecto al sentido de prima cathedra debe tenerse en
cuenta que la cita iliberritana es la tinica en actas conciliares
de Occidente fuera de la Iglesia africana. Pues en efecto, en las
actas conciliares africanas el sintagma si que se encuentra ates-
tiguado otra vez. Concretamente en el Concilio II de Cartago
del 390 se usa la expresién para designar, de manera clara e in-
discutible, a la sede ocupada por el obispo de ordenacién mds
antigua en la provincia, prelado que por eso tiene el nombre de
primas, ejerciendo algunas funciones propias de los posteriores

*® Cf. G. MartiNez Diez, «El Epitome Hispdnico, una coleccién canénica
espafiola del siglo vir. Estudio y texto critico. Primera parten: Misceldnea Comillas
36 (1961) 6-90.

3 Cf. M. SoromaYoR, «El Concilio de Elvira en el contexto de la Coleccién
candnica Hispana», en J. SANTOS - R. TEja, E cristianismo. Aspectos histdricos de su
origen y difusién en Hispania (Vitoria 2001) 190-192.

9 Se debe sefialar la proximidad entre el lemma transmitido por la «Hispana»
(de his qui communicatorias litteras portant, ut de fide interrogentur) con el texto
del «Epitome» (qui communicatorias litteras episcopo deferent, interrogentur si omnia
recte suo testimonio comprobant).
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metropolitanos®. El sintagma es, de esta manera, totalmente
intercambiable con el de prima sedis, un uso méds moderno en
la Iglesia africana que seria igualado al de metrapolis®®; una vez
que se habfa generalizado en Africa la existencia de una sede
metropolitana fija en cada provincia, tal y como establece el
Breviarium Hipponense de principios del siglo v. Un sentido
que se refuerza si se observa que una expresién aparentemente
tan parecida como cathedra principalis tiene en Africa un sen-
tido rnuy distinto, sirviendo para distinguir la iglesia episcopal
de las otras iglesias diocesanas®. Lo que dibuja también una
situacién muy parecida a la que hemos visto se daba en esos
densos agrupamientos de iglesias meridionales representadas
en el sinodo iliberritano, que de esta manera se nos presenta
tanto en su organizacién territorial jerarquizada como en el
vocabulario totalmente conforme con los usos atestignados en
Africa en fechas bastante contempordneas, antes de la intro-
duccién de la estructura metropolitana con sedes fijas corres-
pondientes a las capitales de cada provincia civil,

De esta forma creo poder afirmar con bastante seguridad
que esos grupos de iglesias hispanas meridionales habrfan sur-
gido a partir de misiones venidas de Africa, o cuando menos
en fechas muy tempranas se habrian organizado totalmente a
semejanza de la particularfsima manera de la Iglesia africana;
lo que desde un punto de vista histérico vendria mis o menos
a ser lo mismo. Pero la satisfactoria contestacién de la pregun-
ta «de dénde» no presupone la de «cudndo». Interrogante que
no es menos importante que el primero.

La densidad territorial y jerarquizacién interna de esas co-
munidades cristianas meridionales en unas fechas como el pri-

A CII Carth., 12 (ed. C. Munier, Concilia Afvicae A. 345 - A. 525 [CChr.,
Series Latina, 259; Turnholt 1974] 18). Cf. ]. GAUDEMET, L’Eglz’:e..., o.c., 383; y
P Batirror, «Primae Sedis Episcopus»: Revue des sciences religieuses (1923) 427.

“2 Baste citar al respeto los Reg. Ecc. Carth. excerpta, 86 (ed. C. MuniEeRr, Concilia
Africae, o.c., 207).

4 Reg.Ecc.Carth. excerpta, 71 (ed. C. MuniER, Concilia Africae, o.c., 201). Este
mismo sentido —de iglesia episcopal principal, frente a otras iglesias «diocesanas»
secundarias— tenfa el de muatrix cathedra (ibid., 226).
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mer cuarto del cuarto siglo son ya en sf mismas indicios de que
la fe de Ciristo llevaba ya alli bastante tiempo. Si se compara la
situacién con la que a partir de las suscripciones iliberritanas
podemos pensar para las sedes episcopales de Mérida y Leén,
que ya existian a mediados del siglo 111, el contraste es fragran-
te. Especialmente si uno piensa en la segunda de esas iglesias,
pues la verdad es que la cristiandad astorgana-leonesa no pa-
rece que hubiera logrado penetrar casi en las vecinas tierras
galaicas, al punto que la organizacién eclesidstica serfa aqui
muy tardfa, del dltimo tercio del siglo 1v, estando todavia en
plena ebullicién de constitucién de sedes en las primeras dé-
cadas de la siguiente centuria®. Todo lo cual obliga a adelan-
tar la constitucién de esas iglesias «africanistas» meridionales
bastantes afios, siendo dificil pensar que no se constituyeran
antes del 150. Pero hete aqui que una cronologfa como esta
entra en contlicto con la antigliedad que se puede calcular
para la sede de Iliberris a partir de la famosa lista de obispos de
dicha sede transmitida en el cédice Emilianense®, a la que se
ha venido otorgando bastante confianza, en general no exenta
de fundamento. Pues bien, si se atribuye una media de entre
10 y 15 anos de episcopado a cada obispo —lo que parece
bastante razonable, incluso teniendo en cuenta las cronologfas
absolutas con que contamos para bastante obispos a partir del
tltimo cuarto del siglo vi— el primer obispo citado por la
lista iliberritana, Cecilio, no podria remontarse mds alld del
250. Lo que parece a todas luces inadecuado para el origen de
la cristiandad iliberritana salvo: (2) que esa fecha se refiriera
a la de la ereccién en episcopado de la iglesia granadina, ha-
biendo sido antes una iglesia «diocesana» dependiente de otra

“ Cf. L. A. Garcta Moreno, dglesia y cristianizacién en Portugab, a.c.,
236ss.

# Escorial D-I-1, £360v, editado, entre otros, por J. Gir, Corpus scriptorum
muzarabicorum, 1 (Madrid 1973) xviii nt. 10. El original del mismo puede hacerse
remontar a finales del siglo 1x de acuerdo con la fecha que cierra la lista de los obis-
pos de Toledo (era 964), que parece un afiadido algo posterior.

% Véase al respecto el tltimo andlisis de M. SOTOMAYOR, «Sedes episcopales»,
a.c., 475-480.
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sede ;tal vez de la de Acci??; (4) o que la crisis libeldtica esta-
llada por la persecucién de Decio, que sabemos que produjo
un problema de legitimidad en algunos obispos hispanos®,
hubiera supuesto una especie de tabla rasa con todo recuerdo
anterior en las iglesias afectadas. Aunque la verdad es que con
mucho la mejor explicacién es la de que en el momento de
cornponer la lista episcopal que se nos ha transmitido, o una
previa y mds corta, no se tenfan recuerdos completos de los
fastos episcopales més antiguos; una conclusién que se refuer-
za también por el examen de las otras dos listas episcopales
transmitidas por el Emilianense: la de Toledo y la de Sevilla®.
Y la verdad es que la lista de obispos granadinos del cédice
Emilianense presenta algin que otro gazapo, como seria el
nombre del segundo prelado, Leubesindo. Un antropénimo a
todas luces inapropiado por su cardcter gético para un obispo
hispano de principios del siglo 1v. Pero permitaseme analizar
este problema con algtin detalle mayor.

Conforme al célculo de unos 10/15 afios de media para
cada obispo el lugar que ocupa nuestro Leubesindo debiera
corresponder al prelado que firmase las actas iliberritanas,
Flaviano. Pero hete aqui que curiosamente tampoco los fastos
emilianenses recuerdan a este tltimo. Una desatencién hacia

¥ Esta ultima suposicién la verdad es que la hago con escaso fundamento, y
hasta con una cierta prevencién, pues no tendria otra base que considerar algin
niicleo de verdad al relato legendario de los «Siete Varones apostélicos», en el que
la iglesia madre de las restantes serfa la accitana, sefaldndose ademds la fundacién
por cuatro de los santos de iglesias de las que no tenemos testimonio de que fueran
nunca obispados (Bergi, Abula, Carcere e Iliturgi). Sobre todo ello véase infra.

# Cf. Cypr, Epist., 67, con la bibliografia citada supra en nt. 5.

¥ Especialmente ilustrativa es la de Sevilla, que solo recuerda un obispo con
anterioridad a Sabino, presente en las suscripciones iliberritanas. La de Toledo por
su parte plantea otro problema, pues si por una parte recuerda unos ocho obispos
(los antecesores de Asturio) anteriores en cifras redondas al 400, lo que nos deberfa
llevar a unos inicios en torno al 300, por otro lado ignora al obispo Melancio pre-
sente en las suscripciones iliberritanas, un olvido especialmente llamativo y dificil
de explicar salvo que se piense en una cierta ligereza del redactor o en un error del
copista, o en un error en la lista de los obispos suscriptores del Concilio de Elvira,
como se verd pudo pasar también en el caso de la lista de los obispos de Granada

(cf. infra).



2. LOS ORIGENES DEL CRISTIANISMO EN LA BETICA 45

el més antiguo docurnento de la Iglesia hispana recogido en la
Coleccién canénica Hispana que resulta muy dificil de admi-
tir, maxime si se tiene en cuenta que una ormisién semejante se
produjo en la confeccién de los fastos episcopales de Toledo,
tal y como se ha sefialado anteriormente en una nota. No, de-
finitivamente no parece posible que un mozdrabe en el siglo 1x¢
pudiera cometer tal descuido, y menos componiendo los fastos
de la mismisima iglesia de Iliberris. La causa de ambos gazapos
serfa haber utilizado unas suscripciones del sinodo iliberritano
distintas de las que se nos han transmitido en los manuscritos
conocidos de la «Hispana». Y lo cierto es que hay indicios bas-
tante poderosos para poder afirmar con rotundidad que esto
fue precisamente lo que debié pasar. En efecto, si atendemos a
unas suscripciones en doble columna, que alternarfan a dere-
cha e izquierda los nombres de los obispos que en el arquetipo
de nuestra tradicién manuscrita figuran en lista corrida a una
sola columna®, curiosamente el obispo firmante en la linea
inmediatamente posterior a Flaviano es Liberio de Mérida,
un antropénimo que si explicarfa ficilmente el corrupto Le-
ubesindo. Cambio que se explica mds ficilmente si se piensa
que lo que se lefa en ese ejemplar de las actas iliberritanas era
Libessius, como transmiten algiin manuscrito de la «Hispana».
Pero es que, ademds, en esa lista a dos columnas el obispo que
figura inmediatamente debajo de Melancio de Toledo se llama
Vicente, precisamente el nombre que en los fastos episcopales
emilianenses de Toledo tiene el obispo que por posicién puede
situarse en la fecha del sinodo iliberritano. En conclusién, el
autor de las listas episcopales del cédice Emilianense s habria
consultado las actas del Concilio de Elvira para rescatar los
nombres de los mds antiguos obispos de Sevilla, Toledo e Ili-

% Cf. lo dicho antes en la nota 13. Este orden alternante en dos columnas se
encuentra en uno de los cédices que transmiten las llamadas pseudoisidorianas, por
los que el editor de las actas de Elvira ha optado por no prestarle atencién alguna
(E Robpricuez, La Coleccidn candnica [nt. 4], 239 nt. 1), a pesar de que los otros
manuscritos que transmiten dichos apécrifos ofrecen el orden tradicional de sus-
cripciones de la «Hispanay, lo que otorga al orden en dos columnas la condicién,

por asi decir, de lectio difficilior.
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berris; pero desgraciadamente ﬁbia onsultado un ejemplar
propio de tradicién manuscrita diferente a la «Hispanar,
y en el que ademas se habfan d ado dos alteraciones por
salto de linea.

Estas tiltimas observaciones sobre las lista episcopal iliberri-
tana transmitida en el cddice Emilianense plantea el problema
de la utilizacién de las suscripciones transmitidas en las actas
del Concilio de Elvira por los mozdrabes a la hora de recons-
truir las antigiiedades de sus iglesias. En esas suscripciones el
obispo de Acci, Félix, aparece presidiendo la reunién, por en-
cima del prelado de Sevilla, la sede metropolitana de tiempos
godos, o del de Cérdoba la capital de al-Andalus contempo-
raneo. Necesariamente este hecho tenfa que sorprender a los
clérigos mozdrabes, ignorantes como eran de una particulari-
dad de las antiguas iglesias meridionales hispanas de tradicién
africana, segtin la cual deberfa presidir los concilios y ocupar
la prima cathedra el obispo de ordenacién mds antigua. ;Pudo
esta circunstancia determinar el que la passio de los «Siete Varo-
nes Apostélicosy, escrita a finales del siglo viir en plena querella
adopcionista, concediera un lugar predominante el supuesto
primer obispo y patrono de la iglesia accitana, san Torcuato?

Acabo de citar a los «Siete Varones Apostélicos». Y debo
terminar estas notas sobre los origenes del cristianismo en la
Bética tratando de un documento fundamento de la creencia
por las iglesias del silencio mozdrabes de que varias de ellas
se remontaban a los mismisimos tiempos apostélicos, en este
caso a san Pedro por via vicaria.

Desde finales del siglo v, cuando menos, en todas las
iglesias de la Bética el 1 de mayo de cada afio se celebraba la
fiesta en honor de san Torcuato y sus companeros, los siete
Varones apost6licos. Y en su misa se cantaba un himno cuya
primera estrofa dice asi:

De la urbe Romtlea la ciudadania (toga) cdndida,
los destinos de sus siete pontifices, relumbra,
a quicnes, enviados por los Apéstoles, para Hesperia
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la primigenia ensefianza de la Fe asigna.
Estos son los preclaros titulos de su luz:
Torcuato, Ectesifonte y también Esiquio,
Y ademds Indalecio y Secundo

en unién de Eufrasio y Cecilio estdn”'.

El benemérito fray Justo Pérez de Urbel daté precisamente
a finales del siglo viir este himno Urbis romuleae iam toga can-
dida del himnario y liturgia mozarabe, que hay necesariamen-
te que vincular con la Passio sancti Torquati et comitum??, si es
que sus autores no fueron la misma persona®. Pues, aunque
la datacién de la «Pasién de san Torcuato y sus compafieros»
sea una cuestién discutible, sin embargo cuantos estudiosos se
han ocupado de la misma han coincidido, con buenos argu-
mentos, en fecharla en época tardia, con seguridad después de
la invasién musulmana®®. Por su parte Fébrega Grau propuso
una fecha en torno a mediados del siglo vi11 y la autoria de al-
guien de origen meridional, tal vez de esas sedes sudorientales
relacionadas con los santos, pero escribiendo lejos de estas,
posiblemente refugiado entre los cristianos independientes del
norte”. Por mi parte haré algunas puntualizaciones, aunque
sin deseo de llegar a un tratamiento exhaustivo.

La idea de que el hagidgrafo escribid lejos del sur tiene un
fundamento escasamente sélido: tan solo que lejos de aque-

' Ed. C. BLume, Hymnodia Gotica. Die Mozarabischen Hymnen des alt-spa-
nischen Ritus (Leipzig 1897): Urbis Romulea iam toga candida / septem pontificum
destina, promicat / missos Hesperiae quos ab apostolic / assignat fidei prisca relation. /
Hi sunt perspicui luminis indices: | Torquatus, Ctesiphon atque Hesychius, / hinc Ind-
alecius sive Secundius / iuncti Euphrasio Caecilioque sunt.

52 Edicién en A. FABREGA, Pasionario hispdnico, 11 (Madrid-Barcelona 1955)
255-260.

53 Cf. ]. PErez pE UrBEL, «Origen de los himnos mozérabes»: Bulletin Hispa-
nique 28 (1926) 44 y 204.

> Cf. ]. Vives, en Diccionario de Historia Eclesidstica de Espasia, TV (Madrid
1975) 2715; Ip., «La “Vita Torquati et comitum”™: Analecta Sacra Tarraconensia 20
(1947) 223-230; C. Garcia RoDRIGUEZ, El culto de los santos en la Espania romana
y visigoda (Madrid 1966) 347-351; M. SOTOMAYOR, en Historia de la Iglesia, o.c.,
156-159.

5 Cf. A. FABREGA, Pasionario..., o.c. 1, 127.
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llas sedes mencionadas en la Passio sus patrafas no habrian
encontrado detractores. Una simple reflezién sobre los luga-
res donde se compusieron otras muchas historias sacras, atin
miés legendarias y faltas de fundamento que la de Torcuato,
mostraria lo falaz del argumento. Sin ir més lejos pensemos
en las primeras puestas por escrito de la invencién en Santiago
de Compostela de las reliquias del Apéstol. Por el contrario el
relato de los Varones apostélicos contiene una serie de argu-
mentos a favor de que el primer publico al que iba destinado
se encontraba familiarizado con las sedes supuestamente fun-
dadas por aquellos, asi como que vivia bajo el poder isldmico.
Respecto de lo primero baste referirse a algunas anécdotas
de un marcado cardcter etiolégico referidas a particularidades
topogréficas o folcléricas de la Guadix cristiana bajo dominio
isldmico. La historia del hundimiento de un puente que se
encontraba entre la antigua colonia romana y el lugar donde
se erigi6 la basilica con los restos de san Torcuato sin duda
debia apoyarse, y dar su explicacién a la existencia de las rui-
nas de un pons antiguo mole constructus, claramente visibles
en tiempos de la composicién de la pasién’. Esta localiza
también con precisién el lugar donde se construyé la primera
basilica cristiana accitana, que se sabfa dedicada a San Juan
Bautista: a unos doce estadios de la ciudad”. También se alu-
de a cédmo ante esa iglesia existfa un famoso olivo, que tenfa
la particularidad de parecer lleno de flores mds que de hojas
la vispera de la fiesta de San Torcuato, el 1 de mayo, para dar
sus frutos al dfa siguiente. Lo que daba motivo a que cada
afio se congregara alli un gran ntimero de peregrinos, entre
los que no solo habia fieles cristianos sino también «gentiles
heréticos»*®. Es evidente que con tales calificativos, siguiendo
un uso normal mozdrabe, el autor se referfa a los musulma-
nes de su tiempo, mientras que los paganos de los tiempos

6 Cf. Vita Torquati, 5 (ed. A. FABREGA, Pasionario, o.c. 11, 257).
57 Cf. Vita Torguati, 3 (ibid., 256).
%8 Cf. Vita Torquati, 10 (ibid., 259).
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antiguos son designados simplemente como gentilitas, seditio
pagana. Y lo cierto es que la afirmacién de que los milagros
que tenfan lugar en la basilica donde se guardaban los restos
de Torcuato, y en primer lugar el del olivo maravilloso, eran
reconocidos hasta por los propios musulmanes no puede ne-
garse: la noticia de ese drbol, aunque con algunas dudas en el
lugar de ubicacién, se nos ha transmitido también por mds
de un autor musulman®. La afirmacién de que los musul-
manes andalusies eran los persecutores de la Iglesia se aviene
perfectamente a la propaganda mozdrabe de los siglos viir y
1x. Esa hostilidad vivida entre el Islam y la Iglesia mozarabe,
que a veces se ha querido disimular por mds de un moderno,
explica también una curiosa anécdota de la Passio, de otra
forma absolutamente inexplicable tanto en ambientes penin-
sulares nortefios, exclusivamente cristianos, como en tiempos
visigodos anteriores. Pues cuenta el anénimo hagidgrafo que
los discipulos por los Varones apostélicos enviados a la veci-
na Acci fueron descubiertos por la multitud pagana, a pesar
de su intento de pasar desapercibidos, al serles reconocido el
venerable vestido de su religién®. Pues esta referencia a que
los cristianos llevasen un distintivo en el vestir solo tiene sen-
tido en referencia a la obligacién que tenfan los cristianos en
tiempos isldmicos de llevar como ignominioso signo de su fe
un especifico cefiidor. De modo que este curioso texto de ori-
gen cristiano viene as{ a confirmar unas ordenanzas sefialadas
por fuentes musulmanas andalusies; aunque con frecuencia se
haya negado el valor actual de las mismas®'.

> Cf. E J. SIMONET, Historia de los Mozdrabes de Espasia (Madrid 1880) 161 ;
M.2 C. JiMENEZ MATA, «A propésito del zyaib del Olivo Maravilloso y su version
cristiana en el milagro de S. Torcuaton: Cuadernos de Historia del Islam. Serie Misce-
ldnea 1 (1971) 97-108; J. HERNANDEZ JUBERIAS, La Peninsula imaginaria. Mitos y
leyendas sobre al-Andalus (Madrid 1996) 295-304. Estas dos tltimas investigadoras
proponen paralelos islémicos y orientales de la leyenda, lo que es una prueba mds
de la redaccién tardia de la Viza Torguati.

& Cf. Vita Torquati, 5 (L.c., 257).

61 Cf. I. pE 1AS CAGIGAS, Los mozdrabes, I (Madrid 1947) 65; A. Lévi-Pro-
VENGAL, en R. MENENDEZ PipaL (dir), Historia de Espaia (Madrid *1973) 125.
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Es docirina normalmente admitida que, z2unque la obli-
gacién de llevar un signo externo por parte de los cristianos
se menciona ya en el famoso «Pacto de Omar», se habria he-
cho especialmente cumplir a finales del siglo v, fecha real
de la redaccién de dicho texto islimico®. En consideracién
de ello podriamos perfectamente datar la Passio de Torcuato y
sus compafieros en esas fechas; es decir, algunos afios después
del estallido de la crisis adopcionista. Esta datacién algo mds
tardfa explicarfa muy bien que Elipando no hubiera hecho re-
ferencia a esta tradicién apostélica de la Iglesia y episcopado
hispanos er sus disputas tanto con Migecio como con Beato,
la Iglesia carolingia y el Papado, no obstante que todos ellos
querfan fundamentar su autoridad y potestas en la exclusiva
tradicién petrina de la sede romana. Precisamente a finales del
siglo viit hay también que fechar el himno Urbis romuleae iam
toga candida que cantaba a nuestros martires y se considera
con razén en una relacién directisima con la Passio, como se
ha apuntado antes.

La leyenda de los siete Varones apostélicos escrita pues a fi-
nales del siglo v111, en el ambiente y para servir de afilada arma
del choque del episcopado hispano conducido por su primado
Elipando con Roma y contra aquellas iglesias que decfan apo-
yar sus puntos de vista doctrinales y su potestad disciplinar en
la autoridad del Pontifice romano. Los creadores de la misma,
sin duda sagaces, pudieron no ser del todo originales.

A mediados del siglo viir Siracusa se habia convertido
en arzobispado auténomo (autocéfalo); rango, que no juris-
diccién, que obtuvo también en Sicilia la sede de Catania ya

Sin embargo se olvida un texto extremadamente preciso de Eurog., Apol., 23 (ed.
J. G, Corpus Scriptorum, o.c. 1L, 489): Igitur dum ob rei_ familiaris necessitatem ex
interiori montana Cordubensi, quo se pridem beatus sacerdos intuitu latendi contule-
rat, in nundinas descendisset, in quibus rerum distractio exercebatur, ab iniguo fratre
obuius agnoscitur. Quem tu cernit stigmata piae religionis ferentem... Es increible los
perjuicios que para la investigacién del Islam en Espafia ha producido en el dltimo
siglo los prejuicios romdnticos y anticlericales sobre la moderacién y tolerancia del
Islam en comparacién con el cristianismo.

82 Cf. Encyclopédie de IIslam, s.~v. Kibr.
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antes del 787. Seria precisamente en esos afios cuando tuvo
que tomar forma la leyenda de los origenes apostélicos de los
obispados de Taormina y Siracusa®. Segiin esta al poco de ha-
ber fundado la Iglesia de Antioquia, San Pedro, en el afio 39,
mandé a dos discipulos, Marciano y Pancracio, sobre sendas
naves para que fundasen las Iglesias de Taormina y Siracusa,
y fueran los primeros obispos de las mismas®. Pero la Vi er
passio Pancratii también venia a subrayar una posicién inde-
pendiente de la Iglesia siciliana respecto de Bizancio, pues de-
cia que San Pancracio habia arribado a la isla con una cruz de
plata y un icono de Cristo. Una clara afirmacién de iconodulia
explicable solo por la redaccién del texto con posterioridad al
surgimiento de la disputa iconoclasta en el 726/730. Pues lo
cierto es que la historia de los Varones apostélicos sicilianos
todavia era totalmente desconocida en tiempos de Gregorio
Magno, pero ya se encontraba ampliamente difundida en tor-
no al 800, cuando el hagiégrafo Teodoro de Studiu®.
Contextualizar el origen de la leyenda de los Varones
apostélicos hispanos en la encrucijada en que se encontré la
Iglesia hispana de tiempos de Elipando, no presupone cier-
tamente convertir a este en autor de la misma. Aunque su
silencio en los escritos de este, as{ como el hecho de que en la
misma Toledo no juegue ningin papel, pudieran considerarse
indicios en contra, pero también a favor si suponemos en el
toledano una especial astucia y maquiavelismo para no pa-
recer particularmente interesado y beneficiado en la misma.
En todo caso lo cierto es que los sietes Varones no habrfan
naufragado en la misma crisis que le habia hecho surgir, y
como auténticos enviados de San Pedro su prestigio continud

¢ Cf. L. Cracco Rucany, en R. Romeo, Storia della Sicilia, TI1 (Nipoles
1980) 62.

4 Cf. Vita et passio Pancratii episcopi Tauromenitani del Pseudo-Evagrio (Acta
Sanctorum, 1, 237-238, y E HALKIN, Bibliotheca Hagiographica Graeca, 11 [Bruselas
1957] n.e 1410). Cf. también el cldsico A. Howm, Storia della Sicilia nell’ Antichita,
I1I/1 (Roma 1965) 497ss.

& Cf. A. Guitrou, «lLa Sicile byzantine. Erat des recherches»: Byzantinische
Forschungen 5 (1977) 129.
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en alza tras el abandono por el episcopade mozdrabe de los
radicales puntos de vista de Elipando y Félix de Urgell, algo
que ocurriria poco después del 800, con la muerte del ancia-
no prelado toledano.

Es mis, la leyenda de Torcuato y sus compafieros, sobre-
venida la calma y la nueva comunién con Roma de la Eglesxa_
mozérabe, podia servir también para que esta afirmara sus ori-
genes ortodoxfsimos. Medio siglo después el cordobés Alvaro
recuerda cdmo también hubo entre el episcopado mozérabe
quien se opusiera a los més extremos puntos de vista cristold-
gicos de Elipando, como habria sido el caso de Teodula, muy
posiblemente obispo de Sevilla®. Un Alvaro que apreciaba y
citaba al lebaniego Beato, que habia sido el principal contrin-
cante hispano de Elipando®. Sin embargo, en los momentos
dlgidos de la polémica, también es légico que gentes como
Beato, Eterio y la parte del clero del pequefio reino cristiano
peninsular que les apoyaba, debieran pensar que era bueno
para sus intereses buscarse un patrono apostdlico hispano, mas
cercano que el de la lejana sede romana. Pero todo esto ya es
otra historia. Formaba parte del imaginario y legitimacién que
de si misma se hacfa la antigua y originaria cristiandad bética
no mucho tiempo antes de su definitiva ruina y hasta desa-
paricién. Es mds, el monje cordobés Leovigildo a mediados
del siglo 1x explicaba el que los clérigos andalusies no llevaran
barba y se cortaran el cabello en redondo, asi como a que los
obispos se cubrieran con una casulla en razén de las ensefian-
zas de Torcuato y sus compafieros, recibidas del mismo san

8 Cf. Awv., Epist., 4, 27 y 28 (ed. J. Gii, Corpus Scriptorum, o.c. I, 181). La
carta va dirigida a un obispo de Sevilla, y en ella Teodula es dicho vester...episcopus,
por lo que se ha supuesto que fuera obispo de la ciudad hispalense; en cuyo caso
convendrfa identificarlo con el Teodulfo mencionado en la famosa lista Emilianense
(ahora @pud . Gi, L.c. I, XVIII nt. 10). Por su parte parece lo mejor identificar a
Basilisco con un clérigo asturiano que fue embajador de Alfonso II en Aquisgrin
en el 798 (C. SAncuez ALBORNOZ, Origenes de la Nacion espaiola. El Reino de
Asturias, 11 [Oviedo 1974] 757-760), lo cual le convierte en otro miembro del
circulo de Beato; indicio claro de que por més que buscara el bueno de Alvaro no
era ficil encontrar un debelador de Elipando en la Iglesia andalusi.

& Cf. Awv., Epist., 1,5y 7; 4,24 (ed. J. GiL, Lc. I1, 147, 148 y 179).
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Pedro, diferencidndose asi en esos usos de sus hermanos de
Africa y el Oriente®®. Cuando siglos después nacié la nueva
cristiandad Andaluza, gracias a la providencia divina, esta se
legitimé no tanto por san Torquato y otros martires o confeso-
res de tiempos antiguos como por las advocaciones Marianas.

En la ciudad de San Justo y Pastor en la fiesta de San Eu-
genio de Toledo de 2013.

6 Sobre el tratado de Leovigildo y lo que perjudicé a su tradicién manuscrita
esa mencién a los Varones apostélicos y su silencio sobre la leyenda jacobea véase
L. A. Garcia Morexo, Un imperdonable acto del Padre Flérez contra las antigiie-
dades cristianas de Espana, en J. M. ABascaL - A. CABALLOS - S. CASTELLANOS -
J. Sanros, Estudios de Historia Antigua en homenaje al Prof. Manuel Abilio Rabanal
(Ledn-Sevilla 2012) 275-286.



